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Prefacio

Processos em mudanca: ritos de iniciacdo, cultura e
identidades

O livro contribui para o debate sobre os ritos de inicia¢cdo no contexto
actual, abrindo novos caminhos e instrumentos analiticos que
oferecem uma visdo inovadora sobre o tema, no sentido em que
pretende abordar as institui¢des culturais em constante mutacdo mas
igualmente plenas de contradigfes e sujeitas a mudancga. Por isso,
também se escolhe como grupo-alvo os jovens que, circulando em
espacos multiplos, oferecem mais possibilidade, na complexidade e
na diversidade, para potenciar essa mudanca.

Este livro da WLSA Mogambique surge na sequéncia de outras
pesquisas com caracter interdisciplinar e com uma perspectiva de
género, categoria analitica transversal das relacdes humanas, que
tém ajudado a aprofundar estudos e reflexfes, tratam das praticas e
racionalidades fundadoras de varios tipos de desigualdade e
opressao, tdo presentes na sociedade, e que parecem fazer parte da
ordem natural e das relagbes sociais e politicas. Ele surge num
periodo em que é cada vez mais efervescente o debate publico em
torno da defesa dos direitos humanos das mulheres. Com efeito,
domina a preocupacdo de apresentar ideias alternativas a visdes
ortodoxas e posicionamento politico prevalecente, cuja esséncia se
alicerca na imutabilidade e na primazia da cultura e tradicéo.

Procura-se assim defender modelos de analise que respondam a
transitoriedade e fluidez dos fendbmenos culturais e incentiva-se a que
varias vozes, nomeadamente as marginais, possam reivindicar o
acesso aos recursos e beneficios.
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Modelos dindmicos da cultura

Partindo dos pressupostos que, nas distintas culturas, as identidades
sexuais sdo formatadas em desigualdades pelos ritos, o que esta de
acordo como o modelo dominante que estrutura as relacbes de
género, os autores empreendem varias discussfes e apresentam
distintas posicdes teoricas, procurando enfatizar os mecanismos
materiais e simbdlicos desenvolvidos pela aprendizagem ritual.
Interroga-se em torno dos marcos interpretativos actuais sobre o
corpo como lugar de producéo e reproducdo de uma ordem cultural,
social e politica. Ultrapassando as fronteiras disciplinares e num
dialogo frutifero, o livro reavalia as premissas epistemologicas e
metodoldgicas de varios autores que, no estudo das culturas, dao
énfase a analise de estruturas sociais, classificacbes simbdlicas e
préaticas agenciadas.

Assim, no estudo dos ritos ha um esforc¢o plural de varias dimensdes
para revisitar o conceito de cultura segundo ferramentas analiticas
gue acentuam que as dindmicas internas e externas da cultura,
operando sobre os ritos, constroem identidades por aproximagao e/
ou rupturas, agindo como elementos de consenso e comunicacao,
mas cimentando, igualmente, as relagcdes de dominagdo. Com efeito,
0s ritos, na sua capacidade de ordenar e criar a coesdo social,
regulam comportamentos segundo preceitos imbuidos de um
conformismo para conservar e acentuar as hierarquias, reforcar as
diferengas e desigualdades. Do mesmo modo, 0s aparatos para
disciplinar os corpos intensificam-se para legitimar um certo tipo de
sexualidade ligada a padrdes socialmente estabelecidos do masculino
e do feminino, padrdes esses oriundos de representacdes sociais e
culturais construidos a partir das diferengas biolégicas dos sexos e
transmitidos nos rituais iniciaticos. [Essas representacdes
interiorizadas sdo referéncias fundamentais para a constituicdo da
identidade dos individuos.

Na aprendizagem ritual sobre o corpo, a cultura influencia as
orientacdes e praticas a serem adoptadas e apropriadas. Na
manutenc¢do dos ritos como institui¢do cultural é evidente a adeséo e
a adopcdo das normas como requisito de integracdo, mas fica
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igualmente patente a ndo anuéncia de certos valores e cddigos que
permitem tornar inteligiveis as condutas, uma vez que determinadas
rupturas ocorrem.

Este aspecto de construcdo das identidades visivel nos ritos, ou seja,
a ligacé@o entre o individual e o colectivo, permite que os jovens se
representem como adultos, membros de um grupo e se apropriem
dos valores e praticas, mas, em simultédneo, recorram a uma posi¢ao
de destaque do colectivo num processo de desapropriagdo para
vincar o seu eu. Mas é importante entender o sentido que é conferido
aos valores aprendidos para compreender 0s mecanismos, 0S
agenciamentos por eles utilizados para construir representacfes e
praticas que os identificam enquanto sujeitos femininos e
masculinos.

Deste modo, perante relagbes de poder assimétricas, pode-se estar
diante de situacdes de manutencdo mas, igualmente, de n&o
aceitacdo por parte dos agentes, surgindo mesmo alguma resisténcia
a conservagdo de comportamentos sexuais. Os autores sublinham
gue as identidades sexuais ndo sao estaticas, imutaveis. Ha que
considerar que as mesmas estao constantemente a ser reajustadas no
interior do eu e nas relac¢des sociais estabelecidas com o outro.

O estudo dos significados culturais é de grande relevancia quando
focalizamos processos identitarios, tornando-se primordial a
interaccdo entre as identidades individuais e colectivas e como, nesta
mesma interacc¢do, as semelhancgas e diferencas se vado modificando,
ajustando e rompendo. A importancia desta obra é sublinhar mais
uma vez, o que menciona James Clifford, citado por Kuper
(2001:274), ao afirmar que identidade colectiva é um processo de
invencdo hibrido e muitas vezes descontinuo.

A obra elucida-nos sobre as estratégias de contrapoder
desencadeadas, com vista a desapropriagdo dos saberes transmitidos,
evidenciando sinais de contestacdo ou reajustes que potenciam
mudancas. Assiste-se, por parte de alguns jovens, a uma rejeicdo dos
comportamentos socialmente esperados, sendo que a aprendizagem
nao surge de forma livre. Fica assim visivel a coacdo e evidencia-se a
aprendizagem da sexualidade como arena de lutas. Por exemplo, a
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violéncia fisica infligida durante os ritos é contestada pelos jovens e,
em certos locais, as raparigas rejeitam o alongamento dos pequenos
labios, ou ddo indicagbes de que ndo é imperioso que os valores
transmitidos tenham que ser interiorizados e assumidos nas suas
praticas.

Os autores oferecem deste modo um campo aberto para uma analise
critica que considera que 0s mecanismos de reproducdo da
inferioridade feminina sdo interiorizados pelas préprias mulheres
nos processos de aprendizagem, convertendo-as apenas em simples
objectos (Bourdieu, 2002). Assume-se uma postura que contraria a
ideia de que os mecanismos de producéo e reproducdo da dominacéo
sdo tao perfeitos, tdo isentos de fissuras, que dificilmente se podem
modificar ou apresentar alternativas.

Defende-se assim que o corpo socialmente informado age como
produtor e produto no processo de apropriacdo. Os individuos
definem-se, véem-se, simultaneamente, como agentes, sujeitos e
objectos. A obra conduz a reflectir que ndo se estd diante de um
sujeito unitario, nem da nocdo de um corpo singular e
abstractamente homogéneo, na linha do que te6ricos como Foucault
(1987) reflectiram. Ha capacidades e propriedades distintas dos
corpos de diferentes idades e géneros. Nos sujeitos, ha uma
consciéncia incorporada com propdsitos, vontades e agéncia (Turner,
citado por Vale de Almeida, 1996:15).

Criticando a visdo imobilista, os autores demonstram que as culturas
estdo em constante producdo e continuidade. Surge assim a
preméncia, em termos metodoldgicos, de estar atento a tensfes e
conflitos que os agentes desencadeiam nos processos de mudanca da
ordem social e da cultura como dimenséo dessa mesma ordem.

Estamos perante modelos dindmicos da cultura que correspondem a
modelos fluidos de identidades de género, pondo énfase nos
processos de mudanca social e o caracter construido e instavel dos
fendmenos culturais.

A inversdo da ordem social dominante implica uma escolha, uma
autonomia enquanto sujeitos, em que fica patente a visibilidade das
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reivindicacbes e os confrontos que permeiam as relacbes de poder
num modelo de dominacdo que hierarquiza direitos. Ou, pelo
contrario, pode potenciar o empoderamento.

Na verdade, a capitalizacdo destes espagos para provocar a
reconversdo da sexualidade em relagdo as normas definidas,
materializando o exercicio dos direitos sexuais, s6 seria possivel
mediante a apropriacdo e manipulacdo dos elementos que
configuram a subordinagéo. Se estas praticas femininas podem ser o
veiculo de reproducéo da inferioridade, ttm o condéo e o potencial de
poderem ser, em simultaneo, o lugar estratégico para modificacio
dos sistemas, criando descontinuidades. A proépria liberdade inerente
ao exercicio do poder estimula o desenvolvimento de estratégias,
lutas, competicOes e contestacdo das estruturas de dominacéo.

Com efeito, segundo Douglas (1971), as sociedades expressam uma
cultura formal com ideias e areas bem definidas de separacéo entre
ordem e desordem. As ambiguidades e anomalias situadas nas
fronteiras dos sistemas trazem a desordem que destroi os padroes,
mas também fornecem a matéria-prima da padronizacédo. A propria
desordem tem, portanto, um estatuto ambiguo, na medida em que
representa ndo somente a ameaca de destruicdo, mas também o
potencial criativo: simbolizando poder e perigo, ndo pode ser
simplesmente expurgado sem conduzir a derrocada a todos os titulos
da ordem social e simbdlica. E preciso reduzir a ambiguidade,
controlar a experiéncia desordenada.

Acentuam-se, assim, os dinamismos instaurados nos sistemas e a
instabilidade destes em contextos onde esta presente a
interculturalidade e as diversidades internas dos grupos.

Multiculturalismo e os direito humanos

Diante de uma postura rigida e de um olhar da cultura como um
conjunto de atributos esssencializados e da visédo totalizadora do
multiculturalismo, os autores acentuam, para 0 caso vertente dos
ritos de iniciacdo, a preocupacdo, por um lado, em preservar praticas
culturais segundo o0s contextos sociais e politicos vividos pelas
comunidades, permitindo a integracdo e o reconhecimento de cada

15



um no colectivo, mas também, por outro lado, os mecanismos de
opressdo a eles inerentes. Sublinham, igualmente, a necessidade de
se estar atento ao surgimento de estratégias de luta capazes de dar
respostas as desigualdades subjacentes a esses MesmMOs Processos,
potenciando a defesa dos direitos humanos das mulheres. Com
efeito, um dos riscos da essencializa¢do das identidades culturais é de
incentivar uma homogeneidade cultural que impede a manifestacéo
das diferencas e a diversidade no seio dos grupos.

Este facto remete-nos para a questéo da defesa dos direitos culturais,
onde se apregoa a necessidade de assegurar em boa medida uma
autodeterminacdo, mas sobretudo o direito a ser diferente,
assinalando-se a importéncia de que todos possam manifestar os
seus ideais, recriar os seus padrdes identitarios e aspiracfes. Todavia,
a apologia da diferenca pode chocar com a nocédo de que deve haver
uma coexisténcia e respeito pela diversidade cultural.

O livro infere que o paradoxo entre direitos humanos, direitos
culturais e diversidade cultural conduz a que a cultura esteja em
constante producdo, sujeita a mudancgas agenciadas por actores
sociais, enquanto sujeitos de direitos e que o Estado deve
desencorajar praticas culturais que violem esses mesmos direitos,
repelindo modelos culturais que resultem num processo de
agravamento da posicdo subalterna das mulheres, promovendo a
desigualdade.

Na verdade, sob a capa de se conservar a tradicdo assiste-se a um
reavivar de manifestag6es culturais (os ritos sdo alguns dos exemplos
mais paradigmaticos) que ilustram a necessidade de preservar uma
ordem configurada pela ideologia patriarcal dominante. Como bem
sublinha Lenclud (1987:118), a utilidade particular de uma tradicao é
possibilitar e oferecer a todos que a enunciam e reproduzem no
guotidiano, os meios de afirmar as suas diferencgas e de assegurar a
sua autoridade e poder.

Os ritos genderizam claramente as identidades de género nao apenas
porque reproduzem o modelo social e cultural de dominacao
patriarcal, mas também porque o reforcam e legitimam, através das
cerimédnias, dos espac¢os e dos dispositivos que 0s asseguram, como
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sejam o segredo, 0 medo e os castigos. Mas ndo se pode deixar de
reconhecer que os mecanismos criados para configurar o seu papel
social precisam de ser desconstruidos e reanalisados, em func¢do de
novas realidades e contextos em que 0s mesmos vém ocorrendo.

Mudancas nos ritos

Os ritos tidos como acc¢des simbdlicas e padronizadas através da
repeti¢cdo na interacgdo social foram sendo sujeitos a circunstancias
politicas e sociais vivenciadas pela comunidade. Obedecendo a trés
momentos sequenciados (separacdo, margem e agregacdo) foram,
entretanto, sendo modificados, permanecendo todavia o objectivo
primordial - a manutenc¢do das desigualdades de género em torno
dos papéis sociais atribuidos, exercicio da sexualidade e dos direitos.
Na parte da obra que fala das mudancas nos ritos, 0s autores
oferecem um campo aberto para uma analise critica dos estudos que
consideram as relacdes de poder e as desigualdades entre mulheres e
homens no campo da sexualidade, sem que se questionem 0s
aspectos estruturais da subordinacdo das mulheres. Assim, por
exemplo, na aprendizagem sobre o sexo, os aparatos de disciplina dos
corpos ditam regras em geral sob um regime binério: licito, ilicito,
permitido e proibido, que se intensificam para legitimar um certo
tipo de sexualidade ligada a padrdes socialmente estabelecidos do
masculino e do feminino. Padrdes esses oriundos de representacdes
sociais e culturais construidos a partir das diferengas biolégicas dos
sexos e transmitidos atraves dos ritos.

Essas representagbes interiorizadas sdo referéncias fundamentais
para a constituicdo da identidade feminina mas, sobretudo, para
aprendizagem por parte das mulheres que o seu valor e 0 seu poder,
se localiza no corpo e no uso deste. A producgdo de significados a
partir do corpo do outro é definida e regulada através de préticas
discursivas produzidas pelo poder disciplinar que as nomeia, mas
onde prevalece a violéncia. Dessa forma, o aparato dessa construcao
exige um tipo de aprendizagem que depende frequentemente de um
ideal de que certo conhecimento seja afixado a certas identidades na
base de um poder constrangedor.
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O livro faz-nos reflectir sobre o facto de que, tal como as demais
dimensfes da identidade, a sexualidade ¢ uma construgdo social e
gue ndo se refere apenas ao sexo genital. Tratar desta problematica
pressupbe reconhecé-la como uma abordagem com uma
multidimensionalidade a diversos niveis. Como Helle-Valle (2005)
demonstra, a sexualidade deve ser reconhecida como uma dimensao
humana que quanto mais se conhece e compreende, mais se
reconhece a necessidade de Ihe ampliar o sentido.

Entre as fungGes mantidas em segredo situa-se a repressao sexual das
meninas. O controlo sexual do potencial reprodutivo é focalizado nas
mulheres. O papel de pai e esposo € definido em termos de
autoridade em relacdo aos seus dependentes e esta relacdo é
formulada através de uma metéafora do esposo como sendo o chefe. O
que da a jovem o estatuto de mulher é a concepcao, pois a identidade
feminina esta intimamente confinada a sua funcédo de mae.

Parte-se do pressuposto de que 0s processos identitarios funcionam
como coordenadas culturais no processo de constituicdo da
subjectividade. Além de posicionarem 0s sujeitos concretos nas suas
relacbes com os diversos grupos sociais existentes nos contextos
culturais em que estdo inseridos, estes sdo todavia marcados por
funcbes e papéis inquestionaveis. Mas o livro chama sobretudo a
atencdo, como ja afirmamos, para as mudancas, o que vem perturbar
0 cenario de uma suposta simplicidade e imutabilidade dos ritos
como expressdo de uma cultura essencial. Neste processo, o papel da
escola na construcdo da consciéncia de cidadania, € crucial.
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Introducéao

“N&o pode ser seu amigo quem exige o seu siléncio
ou hega o seu direito a crescer”.
Alice Walker

“A esséncia dos Direitos Humanos é o direito a ter
direitos”.
Hannah Arendt

Os ritos, sejam de passagem de idade, sejam de nascimento,
matriménio ou morte, tém sido estudados enquanto objecto
autébnomo pelas disciplinas que constituem as ciéncias sociais,
sobretudo desde as ultimas décadas do século passado, quando,
principalmente a antropologia e a sociologia sobrelevam a
importancia da contextualizacdo cultural e a sua relacdo com as
esferas de ordem politica, econébmica e social. Isto €, as novas
abordagens interferem na “perda de inocéncia” dos ritos como
expressdo de uma cultura essencial, original e imovel, deslocando o
olhar para a estrutura de poder que influencia e orienta as suas
funcgdes, organizando as representacbes e as praticas dos actores
sociais. Significa que os ritos, como defende Van Gennep (1977),
regulam e constrangem o individuo em func¢do de uma ordem mais
geral, produtora de valores e comportamentos, através de sequéncias
e dispositivos que procuram, pela conformacdo, a conservacado das
posicBes das pessoas na hierarquia social.

Esta abordagem, que tem a sua origem na sociologia dinamista,
reconhece o peso da estrutura (e das dindmicas que nela se
organizam) na accdo dos sujeitos, ou melhor, na incorporacdo dos
dispositivos de “seguran¢a” da ordem, que determinam as
identidades sociais. E neste sentido que os ritos aparecem como
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elementos de coesdo social e cultural, permitindo a integragdo e o
reconhecimento de cada um no colectivo. Sdo herdeiros desta posicéo
os estruturalistas e péds-estruturalistas como Bourdieu (1989), que
véem nas disposi¢cBes constituintes do habitus, os elementos
decisérios na construcao identitaria e na ac¢édo dos sujeitos. Embora
Bourdieu tenha passado nas suas Ultimas obras de uma visdo
fundada “agressivamente” na reproducgdo, como € o0 caso do seu
trabalho sobre educacéo formal, para um olhar centrado nos recursos
que os individuos podem manipular para influenciar, ajustar e alterar
as disposicdes inerentes ao adquirido e apropriado pelos sujeitos, é
na tradicdo weberiana que o0 peso da estrutura se desloca para o
sistema de significacdes que o individuo confere ao incorporado
(manifesto nos gestos e no discurso), na busca do seu
reconhecimento pelo outro.

Se as identidades individuais ganham sentido na sua relacdo com a
identidade colectiva, é importante, e no caso do nosso estudo mais
ainda, reconhecer como as identidades individuais se vao
construindo por aproximacdes e/ou rupturas com o colectivo, e como
o caracter efémero e transitério dessas identidades vai influenciando
a ordem cultural, seja pela inclusdo de novos elementos, seja pela
alteragdo de significados que sdo conferidos aos antigos elementos.

Por outro lado, a abordagem na obra de Foucault sobre o poder
disciplinar que se exerce sobre o corpo, configurando-o através da
incorporacdo de uma normatividade dominante, deu uma importante
contribuicdo para relevar a sexualidade como campo de lutas, onde
se constréi a elaboracdo da naturalizacdo da subordinacdo e onde se
afirmam as desigualdades, ndo apenas entre mulheres e homens, mas
entre aquelas e aqueles que se situam nas margens do socialmente
aceite. A proposta de Foucault, assim como a de Derrida e Butler,
guardadas as devidas diferencas entre estes autores, pressupée olhar
para os discursos como produtos culturais, mas também como
produtores da legitimacdo da ordem patriarcal, de uma matriz que
repbe uma hierarquia de género fundada no poder masculino. E
nesse sentido que é fundamental identificar os dispositivos que
permitem instituir como verdade a desigualdade de género.

22



Contudo, e embora muitos estudos (Martinez, 1989; Braco; 2008;
Bagnol, 2011) realizados em Mocambique, e ndo soO, tenham
produzido um trabalho notavel de andlise dos ritos enquanto
instituicdo cultural, com referéncias abundantes a construcdo do
masculino e do feminino, a questdo da essencializacdo da diferenca
produtora da desigualdade entre homens e mulheres é apenas
timidamente aflorada. Se as razbes podem ser encontradas na
necessidade dos autores etnografarem as realidades encontradas, ndo
entrando em campos que jogam com a estrutura de poder e com as
relagcdes sociais de género, também é certo que, s6 no final do século
passado, surgem o0s primeiros estudos que introduzem uma
abordagem metodolégica que, analisando os ritos em funcdo de um
sistema de distingbes, permite compreender a ordem de género,
condicdo necessaria da sua eficacia (Peirano, 2003).

A presente pesquisa sobre ritos de iniciacdo surge, em primeiro lugar,
de um trabalho realizado anteriormente sobre as identidades juvenis
(Oso6rio e Silva, 2008), no qual, sistematicamente, os discursos
das/o0s jovens nos remetiam, sempre que se tratava da construcao do
feminino e masculino, para a importancia da aprendizagem realizada
nos ritos, mantendo na maioria dos casos 0s mesmos atributos que
classificavam e hierarquizavam papéis sociais, legitimando a
naturalizacdo da desigualdade a partir da diferenca anatémica.! Esta
situagdo foi tdo mais interessante de analisar, quanto o grupo-alvo
(raparigas e rapazes que frequentavam o 1° nivel do Ensino
Secundario) se situava num patamar em que hao era 6bvio que 0s
valores adquiridos continuassem a ser tomados como determinantes
na organizacdo das suas representacdes e praticas. Como instancia de
socializagéo, os ritos tornam audiveis os siléncios que percorrem a
aprendizagem do “uso” do corpo na familia, seja através dos
significados que sdo conferidos a divisdo sexual de trabalho, seja
através das “mudas” proibicdes e tabus que formatam as identidades

1 Contudo, também foi constatado no discurso de muitas raparigas, importantes
mudancas relativas ao classico modelo de dominagdo: o nimero de filhos desejado
foi muito inferior ao que se previa (e que 0 senso comum dava como certo) e a
escola e o exercicio de uma profissdo foram indicados como as expectativas
principais.
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de género e, nestas, as identidades sexuais. Do mesmo modo, sendo
0s ritos, ritos de iniciacdo, eles iniciam os jovens numa etapa do seu
ciclo de vida, ou seja, no mundo dos adultos, com uma ordem e uma
hierarquia socialmente determinadas e aceites. E assim que os ritos,
nao tratados no trabalho referido anteriormente, se constituem como
tema a aprofundar.

Por outro lado, e em segundo lugar, no contexto mogambicano era
previsivel que os rituais de iniciacdo tivessem sido sujeitos a
reajustamentos e até a possiveis rupturas dos dispositivos da
aprendizagem, ja que, ao longo dos ultimos 50 anos, se produziram
mudancas a niveis politico, econémico e social, as quais a guerra civil
e a mudanca de regime politico ndo sdo alheios, determinando a
desestruturacdo/recomposicdo das institui¢cbes, como a familia, ao
mesmo tempo que, de forma mais ou menos acelerada, os elementos
da modernidade foram alterando (em conflito ou n&do) os sentidos de
pertenca anteriormente existentes.

Neste sentido, segundo alguns estudos, em muitas regides do pais, ou
jA ndo se realizam os ritos como outrora, ou estes foram muito
simplificados, havendo, contudo, tentativas de o0s renovar, seja
através da introducdo de questdes ligadas a saude
sexual/reprodutiva, seja colocando-os fora do calendario escolar
(Bonnet, 2002). H4 indicacdes de que nalgumas regides se verifica a
substituicdo dos ritos, tal como eram concebidos na tradigdo, por
ceriménias realizadas em igrejas (Martinez, 1989). O tempo de
duragdo dos ritos pode variar muito de regido para regido, de um
grupo etnolinguistico para outro, sendo que, nas familias com
melhores condic¢des financeiras, se fazem ritos mais prolongados e
mais fortemente “tradicionalizados”, na crenca de que, ao
procederem assim, estes se tornam mais auténticos.2 Ao mesmo
tempo, constata-se uma profissionalizagdo dos “mestres” e das

2 Constatou-se também no trabalho de campo que 0 maior nimero de dias dedicado
aos ritos e a extrema formalidade da fase de agregacdo, corresponde a uma
afirmagdo de estatuto social das familias, muitas delas ja perfeitamente
urbanizadas. Esta situagdo parece-nos ter que ver, como referiremos ao longo do
trabalho, com a manipulagdo da cultura a que as novas elites politicas e
econdmicas recorrem para se afirmarem.
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“matronas”, facto que transmite a ideia de uma certa
institucionalizacao que, se por um lado legitima os conteddos e meios
de socializacdo inscritos nos ritos, por outro, torna visivel a relacéo
ambigua e pouco clara com o conhecimento instituido em outros
espacos, como a escola. Por outras palavras, a neutralidade e a
universalidade do conhecimento escolar e a desierarquizagdo em
termos de género que a escola veicula, sdo confrontadas com praticas
e saberes assentes numa ordem e numa hierarquia determinadas
pelo sexo e pela idade (Osorio e Silva, 2008). Isto pode nao significar
necessariamente o abandono dos sentidos conferidos aos ritos, mas a
sua “adaptacdo” a novos contextos. Referimo-nos, como exemplo, a
dois tipos de situacdes: uma primeira transmitida por informadores
situados nas instituicbes do Estado, que desconstroem os ritos em
duas partes; uma que fornece o “respeito” pelos mais velhos, e que é
fortemente apoiada pelas instancias de decisdo, e outra que ensina
sobre 0 sexo e que é ou contestada ou “intervencionada”, como
acontece com o discurso sobre o HIV e a SIDA.3 Uma outra situacao
diz respeito a desmistificacdo, relativamente a algumas efabulacdes
(se a rapariga e o rapaz tiverem relagdes sexuais muito cedo, a familia
proxima pode morrer ou, no caso dos jovens, o Orgdo sexual
masculino fica “estragado”), o que leva a que as matronas e 0s
mestres recorram, simultaneamente, a relagdo negativa entre o inicio
da vida sexual e a continuacdo dos estudos, estabelecendo
pardmetros morais para o exercicio da sexualidade, a0 mesmo tempo
gue continuam a ensinar, a jovens de ambos 0s sex0s, que a
masculinidade e a feminilidade se situam na estrutura de poder
(localizada no corpo sexuado) que transversaliza as rela¢des entre
parceiros.

Um dos grandes desafios do nosso estudo €, precisamente, perceber
como, face a influéncia de novos contextos, como a escola, o grupo de

3 Tem sido feito um trabalho pelos agentes de salde com o objectivo de se
introduzirem laminas novas para cada rapaz circundado. Por outro lado, ha toda
uma informacdo que confere a circuncisao o efeito de retirar o perigo do contégio
do HIV e SIDA, o que tem sido de algum modo perigoso dada a forma como a
comunicagdo € percebida pelas populacdes. Isto significa que a circuncisdo €
entendida como uma espécie de vacina contra o HIV e a SIDA, o que conduz ao
discurso da inutilidade do uso do preservativo.
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amigos, os locais de entretenimento, a musica e os discursos sobre o
corpo, sexualidade e direitos humanos, produzidos na esfera oficial e
na “informalidade” das novelas ou nas conversas com 0s pares, as €
0s jovens desenvolvem mecanismos de apropriacdo e desapropriacao
dos saberes transmitidos nos ritos e 0s incorporam nas suas
identidades. Isto significa compreender, até que ponto as estratégias
de contrapoder desenvolvidas por raparigas e rapazes podem romper
com o modelo hierarquizado de género, dando origem a
desierarquizacdo, ou pelo contrario, recriam novos modelos de
dominacéo, que podem, eventualmente, ndo estar de acordo com 0s
comportamentos socialmente esperados pela aprendizagem ritual.

Por outro lado, embora o fendbmeno dos ritos de iniciacdo ocorra
tanto nos ambientes urbanos como nos rurais, nao deixa de ser um
desafio, do ponto de vista da investigacdo cientifica, estabelecer
alguma relacdo entre esses e outros fendbmenos sociais como
casamentos prematuros, gravidezes indesejadas e abandono escolar.
Contudo, nos meios académicos e de advocacia, continua a ndo ser
respondida a questdo da relacdo, ou ndo, entre os ritos de iniciacdo, o
abandono escolar e 0os casamentos prematuros. Estes sdo um dos
problemas mais prementes do Mocambique actual. De facto, dados
sobre a situacdo da rapariga e da crianca (UNICEF, 2010) sugerem
haver alguma convergéncia entre o que se chama de tradicdes e
praticas culturais e as taxas brutas de frequéncia escolar. Com efeito,
mesmo reconhecendo alguma melhoria nas assimetrias das taxas de
frequéncia escolar entre rapazes e raparigas, fica evidente que uma
das maiores barreiras no acesso e na permanéncia da rapariga na
escola sdo as “tradicbes e a cultura”, querendo-se referir com a
expressdo “tradigbes e a cultura” a aspectos que dificultam ou
inviabilizam o acesso pleno ao direito a educacgdo. Neste sentido,
ainda que nao se estabeleca a partida uma relacdo necessaria entre 0s
casamentos prematuros das raparigas e os ritos de iniciagdo, hd um
certo consenso de que estas praticas parecem influenciar
negativamente as taxas de frequéncia do ensino priméario. Na
verdade, segundo alguns levantamentos (UNICEF, 2010), os
casamentos prematuros, por exemplo, sdo apontados como um dos

N

factores “que estdo a prejudicar ndo sé o acesso a escola, mas
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também a retencédo e a conclusdo dos niveis de ensino principalmente
por parte da rapariga” (UNICEF, 2010: 21).

Por exemplo, a estatistica referente ao sector da educacéo - indicador
importante para avaliar as desigualdades de género - evidencia que
de 2003 a 2008, as taxas de frequéncia liquida na escola primaria no
pais aumentaram de 60% para 81% enquanto as taxas de frequéncia
liquida no Ensino Secundario Geral aumentaram de 8% para 20%, o
que ndo deixa de ser significativo, se consideramos o0 que este facto
representa em termos de perdas entre os dois niveis de ensino
(MINED, 2010).

Os problemas estruturais que o sistema nacional de educacédo tem,
sdo, sem duvida, um factor fulcral da sua ineficiéncia. No entanto, a
informacdo disponivel aponta para a existéncia de obstaculos
socioculturais que, no caso especifico da rapariga, fazem com que ela
enfrente grandes dificuldades no processo de crescimento, o que nédo
s6 contribui para o seu baixo rendimento escolar, como também
concorre para desencorajar a continuidade da frequéncia escolar
(PNUD, 2000). De facto, ha referéncias da existéncia de uma tensdo
entre a educacdo formal e a tradicional, compreendendo esta uma
série de praticas como os casamentos prematuros, o lobolo,* os ritos
de iniciacdo e a chamada instrucdo alternativa, em que se destacam
os estudos do alcordo (PNUD, 2000). A titulo de exemplo, mesmo em
locais onde os ritos de iniciagdo ndo sdo uma pratica
institucionalizada, como o distrito de Matutuine, dados disponiveis
indicam que, naquela zona, se registam baixos niveis de ingresso
escolar da rapariga (43.5%), em particular para as classes mais
adiantadas.s Um relatdrio sobre os direitos humanos das mulheres
indica que “a baixa aderéncia a escola por parte das raparigas deve-se
também ao facto delas serem obrigadas numa idade precoce a
cuidarem das questdes domeésticas, tais como a cozinha, a limpeza da
casa, acarretar agua, cuidar dos mais novos. Muitas familias, em
algumas areas, nem sequer planeiam inscrever as raparigas nas

4 Compensagdo matrimonial comum no sul do pais.
5 Governo do Distrito de Matutuine (2008). Plano Estratégico de Desenvolvimento
do Distrito de Matutuine. Bela Vista.
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escolas mas planeiam enviar um filho. Conforme mencionado
anteriormente, o ‘casamento’ numa idade precoce habitualmente
obriga as raparigas a deixarem de estudar” (Federacdo Internacional
dos Direitos Humanos, 2007:13).

Na mesma linha, um estudo diagndstico feito pelo Ministério da
Educagdo (MINED, 2005) indica que o sistema educativo nacional
sofre uma perda substancial de raparigas na “transicdo do Ensino
Bésico para o Secundario”. Durante o ano do levantamento (2004),
foi constatado que a participagéo das raparigas no ESG era estimada
em 36% contra os 42% do Ensino Primario (EP). De um modo geral,
com excep¢do de Maputo, verificou-se a prevaléncia de grandes
disparidades de género e falta de equidade. O indice de frequéncia
das raparigas (por cada 1000 mulheres) variava, nesse periodo, de
metade para dois tergos em relagdo ao indice total de frequéncia.
Cerca de 40% dos alunos no ESG-1 e no ESG-2 eram raparigas,
porém, em algumas provincias essa proporcdo era ainda menor,
chegando a atingir os 20% em Niassa, contra 0os 63% na cidade de
Maputo. Ademais, o0 estudo constatara igualmente que o indice de
desisténcia das raparigas era duas vezes superior em relacdo ao dos
rapazes, nos dois niveis (MINED, 2005).

Tendo como grupo-alvo as e os jovens entre os 12 e os 18 anos
(sujeitas/os aos ritos) que frequentam a 72 classe e, como grupo de
referéncia, as professoras e os professores do mesmo nivel de ensino
(também ritualizados), a pesquisa pretendeu identificar qual o papel
dos ritos na configuracéo das identidades sociais, particularmente as
identidades sexuais, e como a “educacdo ritual” pode deslocar o
interesse da escola para o casamento ou para o trabalho. Como
desenvolveremos a seguir, a nossa abordagem assenta na analise dos
mecanismos materiais e simbdélicos desenvolvidos pela aprendizagem
ritual e nos meios utilizados para 0 seu agenciamento, a0 mesmo
tempo que se pretende reconhecer os sinais de contestacdo que
podem potenciar mudancas nos processos de incorporagdo e
subjectivacdo. Ao tomarmos como grupo de referéncia as/os
professoras/es pretendemos evidenciar a existéncia, ou nao, de
padrdes normativos diferenciados na construcdo do masculino e do
feminino. Tendo estas e estes adultas/os ritualizadas/os um trabalho
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e um estatuto, foi nossa intencdo perceber como as actividades que
desenvolvem determinam a construcéo de disposigdes que permitam,
ou ndo, questionar a importancia dos ritos para o0 seu
reconhecimento como mulheres e homens e alterar ou recompor o
poder que estrutura as relagdes sociais de género.

Como grupos de referéncia foram também seleccionados liderangas
tradicionais (e religiosas), as matronas e 0s mestres que orientam 0s
ritos de iniciagdo e os quadros que, nos sectores do Estado,
trabalham directamente com jovens e com salde sexual e
reprodutiva. A nossa intencéo foi cruzar a informacéo sobre a funcao,
o conteudo e 0s meios utilizados nos ritos, de modo a perceber como
se jogam as negociacdes/aliancas/conflitos, e quais as estratégias
postas em pratica pelas duas ordens de poder. Do mesmo modo,
procurou-se identificar com as entrevistas a matronas e mestres,
guais as diferencas entre o seu “tempo” e o actual, que solucdes
encontram para substituir saberes antigos (postos em causa pela
modernidade), quais 0s elementos que se mantém centrais para a
eficacia dos ritos e, ainda, que percepcdes (e frustracBes) tém,
relativamente aos processos, meios e recursos (materiais e
simbélicos) disponiveis.

Foram ainda entrevistados membros de organiza¢des da sociedade
civil que, a nivel local, trabalhnam com jovens e com salde sexual e
reprodutiva. A escolha deste grupo teve como objectivo identificar a
existéncia de estratégias para a defesa dos direitos sexuais e
reprodutivos e a sua articulacdo com as instancias de poder formal e
tradicional.

O estudo decorreu, na primeira fase, em 2011, na cidade e provincia
de Maputo e, na segunda fase, em 2012, nas provincias de Maputo,
Zambézia, Cabo Delgado e Sofala, tendo sido realizadas 244
entrevistas. Considerando que 14 entrevistas foram feitas a grupos
focais, constituidos por 4 a 6 pessoas, 0 total de entrevistadas/os
sobe para 300.

Embora os objectivos da pesquisa tenham sido alcangados, houve
alguns constrangimentos que, de algum modo, interferiram na
analise.
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Um dos constrangimentos principais, recorrente em todas as
unidades espaciais, foi a dificuldade de acesso a informagéo,
principalmente por parte do sector da saude que néo possuia dados
compilados por idade no que respeita aos partos assistidos
institucionalmente. Por outro lado, embora a informacéo sobre taxas
de frequéncia, aproveitamento e abandono escolar estivessem
disponiveis nas direcgbes provinciais de educagdo, ndo coincidiam,
por vezes, com a informacéo fornecida nos distritos e nas escolas. A
auséncia destes dados restringiu o conhecimento fiavel sobre os
partos de adolescentes, o abandono escolar por gravidez e
“casamento” prematuro.

Um outro problema, consistiu na tentativa de controlo das liderancas
tradicionais e dos mestres e matronas por parte dos 6rgaos do poder
politico, principalmente em Cabo Delgado, tendo como resultado a
producdo de um discurso ambiguo, variando entre o politicamente
correcto e a frustracdo face a interferéncia de que se julgavam alvo.
Posteriormente, este problema foi sendo resolvido, com a utilizagdo
de fontes informais que permitiram entrevistar matronas e mestres
menos préoximos do poder. Contudo, as entrevistas as liderancas
religiosas foram dificultadas pela desconfianca de que a equipa de
pesquisa estivesse a “mando” do poder e pela existéncia de conflitos
no seio de algumas das religiGes, particularmente a islamica (em
Cabo Delgado), onde se defrontavam néo sé o controlo social sobre
0s crentes, mas, essencialmente, a procura de legitimidade conferida
pelo poder politico.

Relativamente as entrevistas com jovens, debatemo-nos com a
dificuldade, ja encontrada noutras pesquisas, na escolha das e dos
entrevistadas/os, dado nao ter sido possivel encontrar mecanismos
(embora tenham sido dadas orientacdes precisas), que impedissem
as direccOes das escolas de intervir na selecgdo das/os alunas/os. Isto
pode ter influenciado os discursos (embora o tema central pudesse
prever esta situacdo), frequentemente interrompidos por siléncios,
vergonha e algumas lagrimas. A saida para este tipo de problemas foi
partir das percepcdes das e dos jovens relativamente a sua vida em
familia, na escola e com os amigos, entrando posteriormente nos
ritos de iniciacdo, procurando-se ndo individualizar a experiéncia
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da/o aluna/o e, tendo o/a entrevistador/a mostrado, sempre que
fosse util, conhecimento sobre o tema, nomeadamente sobre o nome
local das plantas utilizadas nos ritos. Isto permitiu desinibir as/os
jovens, tendo sido possivel obter valiosa informacdo. Por outro lado,
e esta situacdo foi s6 constatada na provincia de Cabo Delgado, todas
as jovens e alguns jovens rapazes ndo falavam portugués, sendo, por
isso, necessario o apoio de tradugdo. Pensamos que muitas das
dificuldades encontradas ndo tiveram apenas a ver com a fraca
familiaridade com a lingua portuguesa ou com o tema proposto, mas
com a deficiente compreensdo das perguntas, o que nos remete, mais
uma vez, para a forma como a aprendizagem é realizada, e para uma
relacéo professor-aluno estruturada muito autoritariamente.

Os capitulos neste livro foram organizados tendo em conta o objecto
de estudo e, particularmente, a nossa intencdo em perceber o lugar
dos ritos na construcdo das identidades sociais, nomeadamente as
identidades sexuais e as relagfes de forca e estratégias desenvolvidas
pelos poderes em confronto. Por esta razdo, numa primeira parte
discutiremos aparelhos conceptuais, nomeadamente no que se refere
ao debate sobre a operacionalizacdo do conceito de cultura, a relacéo
entre poder e cultura e o conflito tedrico entre tradicdo, cultura e
modernidade e, ainda, 0s mecanismos e processos de ritualizacdo do
corpo. Na segunda parte analisaremos 0s instrumentos
internacionais e nacionais de proteccdo dos direitos humanos das
criancas e das mulheres e as politicas publicas, com especial
relevancia para as politicas de género nos sectores da educacéo e da
saude. Na terceira parte, analisaremos os ritos como um meio para
manter a coesdo social e cultural e identificaremos também, em
termos de accdo politica, como os varios poderes (do Estado e os
“tradicionais”) estabelecem acordos e alienam os conflitos.
Discutiremos ainda as apropriaces dos significados pelos diferentes
agentes (a relagdo significado significante), tendo em conta as
relacOes de género. Na quarta parte identificaremos 0os mecanismos e
processos utilizados pelos ritos para configurar o masculino e o
feminino, reconhecendo o0s marcadores que “organizam” a
sexualidade feminina e masculina e as apropriactes que deles fazem
as e 0s jovens na construcdo de representacdes e praticas sobre a
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sexualidade, analisando ainda os conflitos entre as diferentes
aprendizagens (e espacos) sobre masculinidade e feminilidade e os
discursos sobre direitos humanos.
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Capitulo I - Dilemas tedricos, dimensdes
de analise e amostra

Os estudos sobre ritos de inicia¢do realizados em Mogambique tém
uma abordagem diversificada, dependendo ndo apenas dos contextos
politicos em que foram realizados, mas também dos quadros teéricos
privilegiados.

1. Cultura e sexualidade

As preocupacOes de ordem tedrica e metodoldgica foram sendo
identificadas durante o processo de realizagdo do estudo-piloto,
resultando também do trabalho de campo nas unidades espaciais,
onde se apresentaram como centrais o conceito de cultura e as
multiplas abordagens possiveis de serem adoptadas e a questdo da
ritualizac@o do corpo. Estas no¢6es definidas no quadro da pesquisa,
orientaram a analise dos discursos, sendo confrontadas com as
narrativas das/os entrevistadas/os.

Contudo, constata-se que a pesquisa sobre rituais de iniciagdo,
enquanto instancia de socializacdo, tem privilegiado uma abordagem
de ordem cultural descritiva, alienando os factores de ordem social
gue permitiriam destacar os contextos e perceber as dinamicas
internas e externas as quais, actuando sobre os ritos, lhes
acrescentam ou retiram fungdes que reestruturam as hierarquias e
agenciam modos e formas diferenciados de configuragdo. Isolando
realidades num casulo caracterizado por uma mera estabilidade e,
dispensando-se a transversalidade fornecida pela aplicacdo do
guadro conceptual que permite a andlise, o conhecimento obtido é
apenas informado pelo senso comum (mesmo quando ele se
apresenta sob a capa da erudigdo), produzindo um saber parcial e
parcelar, aparentemente objectivo, mas marcado pelas crencas e
convicgdes que compdem o sistema ideoldgico.
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Este isolacionismo metodolégico no tratamento de instancias
culturais apresenta dificuldades, quando se pretende, como € o caso,
identificar os factores que constrangem a ac¢ao dos sujeitos, sejam 0s
gue exercem fungBes nos sectores do Estado, sejam os que orientam e
determinam as funcgfes rituais, sejam ainda as e 0s jovens que se
sujeitam e apropriam dos ensinamentos ai veiculados.

Esta questdo de ordem teorica obriga-nos a revisitar o conceito de
cultura e a sua operacionalizacdo, de modo a explicitar as nossas
escolhas na abordagem dos ritos de iniciagcdo. Saliente-se, no
entanto, as dificuldades existentes na objectivacdo do conceito e,
portanto, na impossibilidade de homogeneizacdo e na sua
dependéncia dos varios campos das ciéncias sociais. As abordagens
que selecciondmos tém mais a ver com questdes de ordem
metodoldgica colocadas pela sua aplicacdo e com o dialogo e o debate
entre as diferentes correntes, do que com uma preocupacdo de
historicizagdo da cultura pelas diferentes disciplinas e com as
tentativas de cooptacdo apenas para um determinado campo do
conhecimento. Nesta ordem de ideias, gostariamos de deixar claro
gue, por se considerarem j& suficientemente questionadas, néo
desenvolveremos as correntes essencialistas e positivistas, embora,
por vezes, continuem a constituir recursos utilizados para naturalizar
uma tradicdo tomada como esséncia da “cultura original”.

Esta discussao serd, sempre que se julgar oportuno, exemplificada e
esclarecida pelos factores e fenébmenos culturais que, intervindo na
configuragdo dos ritos, nos ajudam a perceber as op¢oes tedricas.

No que diz respeito a ritualizacdo do corpo, é nosso objectivo, tal
como faremos relativamente ao conceito de cultura, dialogar com as
diferentes posi¢des que, no campo tedrico e metodoldgico, debatem a
relacdo entre as fun¢bes dos ritos e a sua utilidade social, enquanto
elemento de coesédo identitéria.

Como teremos oportunidade de apresentar, procuramos, ao tratar
deste tema, pbébr em confronto as abordagens que tomam as
identidades colectivas como fixas e imutaveis, contrapondo-as a uma
perspectiva que acentua o caracter efémero e “em transito” das
identidades individuais. A identificagdo dos processos de
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subjectivacdo e dos mecanismos de apropriacdo dos elementos que,
nos varios espagos, dao sentido as/aos jovens (e também as adultas e
aos adultos), permitirA compreender os multiplos significados
atribuidos as aprendizagens transmitidas durante os ritos de
iniciacéo e ao modo como elas sé@o incorporadas nas representacgdes e
préticas.

No contexto deste estudo, foi nossa principal preocupacéo perceber
como, sobre o corpo, se instituiram as marcas que o projectam como
o lugar de producao e reproducdo da ordem politica, social e cultural,
reconhecendo 0s mecanismos que o transformam num campo de
revelagdo e sustentacdo de poderes, principalmente do poder
constituinte das rela¢@es sociais de género.

Por esta razdo, foi dada particular importancia a sexualidade, aos
recursos disponibilizados para o seu exercicio e as diferentes
possibilidades de expressdo construidas entre os intersticios
prescritos e permitidos pela estrutura de poder, que podem ser
sujeitos a reajustamentos e rupturas com as identidades sexuais
expectaveis (através da incorporacdo de novas disposicoes).

2. Cultura: uma dimensao da ordem social

Pode considerar-se que a escola funcionalista, em toda a sua
diversidade, se constituiu como determinante na operacionalizac¢éo
do conceito de cultura, ao procurar uma generalizacdo caracterizada
pela busca de leis gerais através de fendmenos culturais que
desempenham uma func¢do, contribuindo para a coesdo interna de
um sistema de valores e crengas manifesto no comportamento das
pessoas. Esta visdo imobilista da cultura, defendida por Malinowski
(1975), herdeira da mecénica newtoniana, excluindo a nogédo de
conflito e a subjectivacdo, concebe a cultura como uma totalidade
prescritiva que, produzindo e impondo normas, hegemoniza
comportamentos individuais.

Tomando de empréstimo as ciéncias da natureza, Malinowski (1975)
argumenta que a cultura, existindo como resposta as necessidades
dos homens, é um todo harmonioso, alienando todas as dinamicas
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que fazem dela um fendmeno em constante actualiza¢do. A proposta
de Malinowski pressupde uma visdo determinista (e sobretudo
essencialista no seu conteudo e funcionalidade) em que a cultura ¢
tomada em correspondéncia entre a evolucdo das necessidades
bioldgicas e a producdo de formas de pensar e se comportar com a
fungdo de integragdo, cooperacdo e manutencdo por distingdo, em
relagdo a outras culturas.

Ainda no quadro da teoria funcionalista (estrutural funcionalista), na
sua obra Parsons (1967) analisa a cultura como um sistema
autonomo, separando e antagonizando o que ele categoriza como
cultura tradicional e cultura moderna. Embora diferentemente de
Malinowski, Parsons reduz também a pluralidade e a diferenciacdo a
sua capacidade de integragdo no sistema como totalidade (Leite,
1998), ou seja, cada elemento contribui para a coesdo da estrutura.
Isto traz consigo problemas na andlise, quando, em contextos de
mudanca, novas marcas culturais que pdem em causa o sistema, ndo
séo por ele assimiladas.

Contudo, na sua obra, Parsons (1967) analisa a cultura como um
subsistema de simbolos significativo para os agentes, mediado por
instituicbes que visam a cooperagdo e a integracdo. Nesse sentido, a
cultura é vista como um subsistema do sistema geral de accéo social,
constituido por valores e padrdes comuns aos actores que, deste
modo, orientam 0s seus comportamentos. Isto significa que as
disposic¢des de cada individuo e a sua ac¢do tém sempre como funcédo
uma partilha de valores, condicionando a autonomia dos sujeitos a
um padrdo cultural comum (Ribeiro, 2006). Influenciado por
Durkeim,® Parsons invoca os principios da solidariedade que
categorizam as organizacdes sociais, contrapondo a sua auséncia a
anomia. Significa, também que a incorporacdo cultural gera
mecanismos de controlo aos desvios, reforcando as accbes de

6 Durkheim rompe com a ideia evolucionista e hierdrquica de cultura para defender
uma ideia de cultura como sistema que constrangia formas de pensar e de viver e
que era transcendente aos individuos. Preocupado em compreender os fendmenos
gue davam coesdo ao social, como no estudo que fez sobre o suicidio, Durkheim
acentuava elementos de contextos particulares para explicar as praticas dos
actores.
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pertenca através de elementos simbolicos reconhecidos pelos actores
em interaccdo. A estabilidade e o papel imperativo que Parsons
confere ao sistema cultural, condicionando e constrangendo a ac¢ao
social, deslocam da interpretacdo da realidade cultural a estrutura de
poder e o cardcter transitério da ordem social (Franga, 2009).

Destacando a funcdo normativa das institui¢cbes, Parsons (1967)
secundariza os factores de mudanca e accdo dos actores que
alteram/influenciam as praticas institucionais. E o caso, por exemplo
em Mogambique, da acomodacéo das institui¢cdes, como a educagéo e
a saude, que realizam “arranjos” no sentido de conciliar praticas
culturais excludentes no quadro de politicas publicas que se
pretendem globais. A questéo torna-se tanto mais ambigua quanto os
discursos institucionais adequam as normas, no contexto, por
exemplo, dos ritos de iniciacdo, as representacGes e praticas dos
actores situados em posicdes dominantes na estrutura de poder.
Neste sentido, Garfinkel (1992) analisa a adaptacdo negociada das
regras pelos agentes em funcdo de relagcbes de poder que se
desenvolvem em determinados contextos. Significa que, enquanto
para Parsons a accdo dos sujeitos é determinada por padrdes
normativos que controlam a reproducéo da ordem, para Garfinkel “a
accdo dos agentes esta enraizada na pratica e no senso comum em
contextos culturais diferenciados” (1992:15). Esta posicdo defende a
necessidade metodolégica de tomar em conta as lutas, os conflitos e
as negociagdes pelos agentes que, actuando em contextos especificos,
produzem adaptacdo/reestruturacdo da ordem social e da cultura
enquanto dimensdo dessa mesma ordem social.

Como afirma Giddens, “os contextos formam cenarios de ac¢do, a
cujas qualidades os agentes costumam recorrer para orientar o que
fazer e o que dizer uns aos outros” (1996:309). Significa assim que,
para compreender realidades culturais, é tdo importante reconhecer
quais os sistemas de valores e crencas que condicionam as praticas
dos sujeitos, como os atributos que organizam as suas representacoes
relativamente a si e aos outros. Nesta perspectiva, € importante
identificar como se constituem os elementos reconheciveis de
pertenca ao grupo, através de processos intersubjectivos e por meio

da linguagem reveladora de sentidos (Habermas, 1987). Pelos
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discursos, as pessoas referem-se as praticas sociais e as
representagfes que fazem delas produtos da mesma experiéncia, ao
mesmo tempo que reflectem as apropriacdes que 0s sujeitos
incorporam.

Nesta ordem de ideias, a compreensdo da cultura remete-nos para a
analise do discurso referente aos ritos e aos significados que
assumem para 0s sujeitos, as escolhas referentes ao que é mais ou
menos importante exprimir, tendo em conta os interlocutores e 0s
espacos em que os discursos sdo produzidos. Neste sentido, foi
interessante constatar, e contrariamente ao discurso masculino, a
desvalorizacdo que é transmitida pelas jovens sobre a aprendizagem
da sexualidade no contexto ritual (e também escolar), contudo
profundamente presente nas respostas as questdes sobre o corpo, em
que o discurso da higiene sexual se apresentava construido em
funcdo de atributos que caracterizam o exercicio da sexualidade
tendo em conta a expectativa masculina.

O que se pretende, pois, na pesquisa, é perceber também como e por
gue mecanismos, em contextos referentes as realidades concretas, se
produzem os conflitos/reajustamentos entre a conservacdo de
valores e praticas e uma ordem social, gerando mudanca, ndo apenas
no que se refere a alteracbes, muitas vezes aparentemente formais,
como o tempo e a duracdo dos ritos, mas a combinacdo e/ou
desencontro entre modelos identitarios, traduzidos em discursos nao
s6 plurais mas antagénicos, como o discurso sobre igualdade, e o
discurso sobre hierarquias de poder, papéis e func¢des sociais assentes
na imobilidade cultural.”

Recusando a abordagem redutora da cultura (tal como € proposta
pelos funcionalistas e pelos estruturalistas)® a um epifendmeno ou a

7 Quando consideramos a duracdo e o tempo escolhidos para a realiza¢do dos ritos
como mecanismos aparentemente formais, referimo-nos a necessidade de atender
a importancia que estes aspectos podem assumir, principalmente quando essas
alteragdes correspondem a introdugdo de valores produzidos noutros espacos,
como a escola.

8 Se, para os funcionalistas, cada elemento contribui para a coesdo da estrutura, ja
para os estruturalistas a analise deve ter como foco a estrutura e a forma, incidindo
sobre acgdo, permitindo a existéncia de regularidades. Ambas as perspectivas

38



um sistema existente para além das estruturas econémicas e sociais,
Bourdieu introduz o conceito de habitus como o conjunto de
disposicBes herdadas e adquiridas que exprimem valores e praticas
de determinado grupo, sujeitas a estratégias que permitem explicar a
constituicdo e a producéo e a deslocacdo do capital simbolico num
processo de circulacio e de troca de bens. Esta perspectiva conduz-
nos para dois novos elementos: um, que respeita aos mecanismos de
comunicagao e incorporacdo cultural e outro, que nos remete para a
existéncia de uma relativa autonomia da esfera cultural (sem que
deixe de existir articulagdo entre as varias esferas) em relagdo a
econémica e a social. E esta relativa autonomia que permite analisar
as narrativas e as formas culturais que contribuem para a construcao
de identidades colectivas e para o0 reconhecimento dos tragos
culturais que se constituem como legado comum.

No que aos ritos de iniciacdo diz respeito, julgamos importante ter
em conta como e por que mecanismos eles intervém na construcgédo de
identidades de grupo e como se relacionam/antagonizam/reajustam
com o objectivo, conseguindo, ou ndo, manter a coeséo identitaria. E
igualmente relevante identificar como as estratégias de poder formal
actuam e se compatibilizam com as instituicdes culturais, de modo a
conservar a ordem social, ou seja, como a coesdo, sendo constrangida
pelo contexto, se expde a novos elementos que podem, ou ndo, ser
absorvidos e integrados. As representacfes e as praticas informadas
(e comunicando com outras esferas do campo politico) permitem
entender como se regulam as relagbes entre 0s sujeitos e como o
poder, estruturando essas relagdes, classifica, categoriza, selecciona e
prediz o dominante. Por exemplo, no caso das matronas e dos
mestres que orientam o0s ritos, € interessante compreender 0s
factores, como o controlo/contacto com/das instancias formais do
Estado e/ou o maior acesso das e dos jovens as escolas tém
produzido alteracbes ao longo do tempo nas suas fontes de
legitimacdo, recorrendo tanto ao discurso da afirmacgdo identitaria
étnica, como estabelecendo aliancas, embora informais, com a

dispensam a articulagdo e a comunicacdo entre as varias esferas sociais, politicas e
economicas.
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religido, situando-se e procurando mediar as politicas
governamentais de direitos com a permanéncia de marcadores,
como, por exemplo, os de género. Uma situacdo particularmente
interessante é a que se refere ao “respeito”, tomado no discurso das
pessoas como um dos elementos da configuracdo de identidades
juvenis, e que surge com multiplos sentidos nos discursos marcados
pela tensdo entre uma nocdo abstracta de respeito por “todos” e
“pelos mais velhos” e uma nogao concretizada na estrutura de género,
ou seja, para os rapazes tem um sentido de provimento da familia e
para as jovens significa obedecer e servir o marido e a familia dele.

Esta questdo esta directamente ligada a manutencdo dos ritos como
instituicdo cultural, aos poderes que mobiliza, as aprendizagens que
se pretendem conservar e aos mecanismos que regulam as
expectativas. A questdo da normatividade ¢ um dos objectos mais
estudados e mais controversos, opondo, fundamentalmente, a
perspectiva weberiana, em que o actor orienta as suas ac¢bes em
fungdo do esperado pelo outro, remetendo para um quadro de
referéncias comum, e a abordagem durkheimiana em que o facto
social coage os outros a adopc¢do da norma, sendo que a incorporacao
nos comportamentos resulta em graus mais ou menos elevados da
eficacia da norma (Leite, 1998). Se Weber é o precursor da
abordagem interaccionista ha medida em que insiste nas interaccdes
individuais num sistema de comunicacéo cuja variabilidade se altera
em fungdo dos contextos, Parsons (1967), na perspectiva
durkheimiana, reduz a autonomia do individuo na contestacdo da
norma, por forga dos constrangimentos determinantes para a accao.
Merton (1970) procura resolver este problema, distinguindo o grupo
de pertenga do individuo, que funciona como o principio da
socializacdo primaria, e o(s) grupo(s) de referéncia que permitem as
pessoas pela assimilagdo/combinacédo/rejeicdo, compor papéis
sociais que lhes permitem o reconhecimento em diferentes contextos.

No discurso sobre a norma, consubstanciada nos mecanismos rituais,
confrontdmo-nos com dois movimentos: um, de adesdo, como
necessidade fatalista para a integracdo e reconhecimento e um outro,
de contestacdo, expresso pela rejeicdo de participagdo nos ritos ou
pela representacdo da norma como violenta. Em todas as unidades
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espaciais foi notério no discurso das e dos jovens, o destaque
prestado as provas fisicas e aos castigos corporais como necessarios
na anulacdo da sua identidade individual e na construcdo de
solidariedades em funcdo das experiéncias vividas. Com as dores
infligidas pretende-se ndo apenas produzir comportamentos nao
questionaveis, mas conferir-lnes um caracter sacrificial, que
transforma os castigos em imperativo para a passagem de idade e
para o reconhecimento do grupo. Contudo, e por for¢ca do contexto
escolar e do discurso de direitos, os castigos e a violéncia fisica a que
as criangas séo sujeitas durante os ritos comegam a ser contestados
pelos vérios intervenientes, principalmente as e 0s jovens e 0s
sectores do Estado como a educacédo e a saude. Ora esta rejeicdo das
ac¢hes punitivas durante os rituais, retira-lhes um dos marcadores
essenciais para o cumprimento da sua funcéo: definir hierarquias e
determinar a ordem, através de uma aprendizagem que nao se faz
pela explicacdo e livre adesdo, mas pela coaccéo violenta.

Neste trabalho, procuramos identificar que sentido ddo os varios
intervenientes as ceriménias e objectos rituais e pedagogias de
aprendizagem, como essa aprendizagem se constitui em norma
referenciada a hierarquizacéo e a diferenciacdo, tendo como base o
sexo e a idade ou, pelo contréario, as praticas podem ser de natureza
meramente performativa, implicando ou podendo implicar ruptura
com a norma. Neste sentido, o que se pretende também &, em funcéo
do que afirmamos anteriormente, reconhecer como o conflito entre
discursos (e no mesmo discurso) pode traduzir estratégias de
negociacdo que, agindo sobre a estrutura de poder, alteram ou
retiram as tradicionais fontes de legitimidade. Com isto queremos
dizer, por exemplo, que as matronas e mestres recorrem ao discurso
publico de valorizacdo da escola, de combate ao HIV e a SIDA e a
gravidez precoce, ou seja, jogam de forma ambigua com o que se
considera elementos da modernidade, transitando entre a
conservacdo da cultura “tradicional” e a inclusdo de elementos mais
ou menos formais “reformadores” dos papéis sociais. Esta situacao
pde a nu as estratégias de negociacdo/cedéncia/resisténcia entre os
varios poderes e o0 modo como utilizam a ordem do discurso para
conquistarem novos espacos de afirmacao e legitimacéo.
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No seu estudo sobre cultura, Geertz considera-a “como um sistema
entrelacado de simbolos interpretaveis” (1989a:24). Isto é, ao colocar
o enfoque na interpretacdo dos significados que os sujeitos conferem
aos seus valores, sendo, como refere Goncalves (2010) “que o
fundamental é a explicagdo simbdlica da acc¢édo social, ndo havendo
accgao social sem significacdo” (2010:69), de algum modo subestima
as praticas e representacdes que nos incitam para a compreensado da
complexidade das relagcbes sociais com as suas redes de poder, por
um lado, e para a possibilidade de individuacdo, por outro. Geertz
(1989a) via a cultura como constrangendo a acc¢do, controlando a
conduta e, nesse sentido, pressupunha que toda a mudanca nos
campos politicos, sociais e econémicos representava um confronto
entre tradicdo, que era vista como coerente com a estrutura social, e a
modernidade, como oposicao a cultura.

Os criticos de Geertz afirmam que este acaba por conferir a cultura
um estatuto totalizante que explica de uma vez por todas a accéo
humana através do sistema de simbolos, isolando-a dos elementos
gue nos varios campos da ordem a podem abalar, mantendo, assim,
uma visdo imobilista da cultura.

Ou seja, se é importante, como afirma Geertz (1989a), estudar a
cultura a partir da analise dos mecanismos concretos (“artefactos”
simbdlicos que as pessoas recebem da tradicdo e transmitem) de
controlo dos comportamentos, o estudo sobre ritos mostrou que é
necessario ter em conta os “pontos de fuga” do individuo a esses
mecanismos e 0s contextos que permitem ndo apenas serem vistos
como produtores/reprodutores de cultura, mas como produzindo
rupturas, como é o exemplo acima referido sobre o respeito que pode
ser manipulado e € utilizado para inverter uma ordem dominante.®
Ou ainda, quando as raparigas rejeitam ou entdo manipulam o
alongamento dos pequenos labios, numa estratégia que traduz a
apropriacdo de um saber, com fim contrario ao que lhe é conferido.

9 Algumas das entrevistadas afirmaram, possivelmente devido a contaminacéo com o
discurso publico de direitos, que respeito significa, ao revés do discurso
transmitido nos ritos, ter direitos, sejam esses direito ao trabalho ou direito ao
exercicio da sexualidade.
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Julgamos, assim, a proposta teérica de Geertz restritiva, na medida
em que a cultura é também tomada como uma totalidade (apesar das
suas criticas a Malinowski serem neste sentido) constrangedora de
comportamentos, negando a individuacdo. Com efeito, embora este
autor se refira a formas individuais de inculcacéo cultural (e neste
sentido pressupde uma relativa autonomia aos sujeitos por processos
intersubjectivos), a sua concepc¢ao de individualidade pressupde uma
nao escolha, alienando assim, tal como o fazem outros autores, 0s
contextos sociais, politicos e econdmicos, impermeabilizando a
cultura das estruturas econémicas, politicas e culturais. Permanece
assim, de algum modo, uma visao essencialista, em que a ac¢éo social
e os dinamismos que lhe sdo préprios se mantém subordinados a
mecanismos culturais que, pesem embora as diferencas de
apropriacdo individual, sdo coarctados por uma concepc¢do que
rejeita a mutabilidade interna das instituicdes culturais.

Contrariando Geertz, Habermas (1987) defende a legitimidade da
norma através de processos intersubjectivos, sem dominagdo dos
padrdes normativos de um grupo. O que na realidade Geertz prop0e,
ao elidir as questdes de mobilidade, “destradicionalizacio” e difusao,
é tornar a cultura como uma imposi¢do exterior ao sujeito e,
portanto, negando a possibilidade de accdo. E neste sentido que o
autor afirma que “se nao estivesse dirigida por estruturas culturais -
por sistemas organizados de simbolos significativos - a conduta do
homem seria virtualmente ingovernavel, seria um puro caos (...) a
cultura, a totalidade acumulada ndo é apenas um ornamento da
existéncia humana, mas uma condicdo essencial dessa existéncia”
(1989b: 50). Se € necessario atender a grande contribui¢do dada por
Geertz na analise dos fendmenos culturais, nomeadamente na
operacionalizacdo que faz na desconstrucdo das crengas e actos,
privilegiando o sentido que lhe é dado pelos sujeitos (interessa
menos definir o que é casamento e mais conhecer o que corresponde
a casar-se), este autor ndo confere qualquer importéncia a
plasticidade cultural e as questdes da difusdo e da interculturalidade.
Por outro lado, se o sistema cultural pode impor uma assimilagdo e
uma integracdo, pela incorporacdo nas praticas de padrdes
normativos que controlam os desvios e reforcam as acgdes de
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pertenca, € necessario, repetimos, ter em conta a mobilidade e a
dinamica que conduzem ao conflito entre normas e a producéo, ainda
gue muitas vezes invisivel, de alteracbes ndo resolvidas pelos
reajustamentos e adaptacdes do modelo cultural a realidades sociais,
politicas e econémicas em transformacao. E o caso, por exemplo, de
unides de jovens (mesmo depois de iniciadas/os) fora do controlo
familiar. Isto €, os mitos transmitidos pelas matronas e mestres de
gque a iniciacdo sexual precoce pode provocar a morte, entrando em
choque com a aprendizagem escolar, reduzem o poder normativo dos
ritos e podem influenciar o desenvolvimento de estratégias de
individuacdo. Este assunto serd retomado posteriormente, quando
tratarmos das fun¢Bes dos ritos e dos mecanismos neles utilizados
para configurar identidades.

Do mesmo modo, e pensando como a cultura, ao agenciar praticas
politicas, € um campo de lutas e confronto em que 0s sujeitos, ao
mesmo tempo que revelam a “conformagdo” com o expectavel,
desenvolvem  estratégias de contestacdo, a abordagem
construcionista da cultura destaca a producdo de sentidos e
significados e a linguagem discursiva, e como essa linguagem se
imbrica com relacbes de poder. As representagbes contidas nos
discursos dao sentido ao sujeito que as enuncia e com elas pretende
situar-se em relacdo a si e aos outros. Isto ndo significa entender a
cultura como um mero processo de incorporacdo enquanto
reproducdo da realidade social, mas como um processo onde
intervém as escolhas expressas nos discursos e que tém a ver com o
contexto como “campo que produz e modifica factos e
acontecimentos, bem como o campo que possibilita 0 aparecimento
de factos e acontecimentos” (Bernardes, 2004: 38). Esta proposta
utilizada na analise dos ritos de iniciacdo, permite-nos compreender
como as e 0s jovens iniciadas/os aprendem o que devem fazer e como
podem exprimir esse “fazer” para serem sujeitos. Isto €, as/os jovens
incorporam as préticas culturais que lhes permitem situar-se numa
determinada ordem de reconhecimento, ao mesmo tempo que
traduzem os confrontos e as tens@es presentes nas relacdes de poder.
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Por exemplo, guando no discurso das raparigas sobre as othunal® as
meninas afirmam que elas constituem uma forma de construgéo de si
e de identificacdo com as outras, referem-se com clareza a um poder
gue se exerce com o fim de lhes dar novas competéncias, mesmo que
essas competéncias as submetam. Mas, por outro lado, quando as
raparigas ndo sujeitas aos ritos de inicia¢do, alongam por iniciativa
propria os pequenos labios, o sentido que elas conferem as suas
préaticas tem que ser compreendido em fun¢éo do discurso publico
sobre direitos sexuais, isto é, 0s mecanismos de sujei¢do sao
apropriados como estratégia de contrapoder, sem que, contudo, pelo
menos aparentemente, seja alterado o modelo de dominagao.

O que fica claro com este exemplo, é a impossibilidade de reduzir os
significados que as jovens conferem as préaticas culturais e a
“satisfacdo” da pertenga a um grupo, mas é preciso procurar entender
como esse reconhecimento do “ser mulher” se traduz, ou ndo, num
exercicio que desoculta a restri¢do do direito a sexualidade, ou seja, o
direito ao prazer e ao desejo que nao resulte de uma hierarquizagao
de direitos.!t O que este exemplo mostra também € que é necessario
identificar os mecanismos que sdo utilizados para, através dos
intersticios do modelo dominante, procurar manipular os elementos
constitutivos da subalternidade, ou também como necessidade de
pertenca ao grupo adoptado.!?

2.1. Cultura, culturalismo e tradicao

O debate actual sobre cultura coloca em questédo o culturalismo que,
segundo Sardan, toma a forma de “uma ideologia cientifica”
(2010:20) utilizada por aqueles que assentam as suas andlises no

10 QOthuna significa, nos grupos makhuwa e makonde, pequenos labios vaginais
alongados, comummente designados de matuna. Entre os grupos sena e ndau o
mesmo fendmeno é chamado de matinji.

11 Quando as informadoras dizem que, na relacdo sexual, tém, por vezes, prazer,
afirmam-no num contexto em que ndo se representam como sujeito de direitos,
mas como resultado de uma realidade ocasional (em que o homem define as regras
do jogo sexual) que ndo pode ser reivindicada como direito.

12 Algumas mulheres, principalmente na provincia de Sofala, mas oriundas do sul do
pais, alongaram os pequenos labios para serem aceites pelo grupo de pertenca do
parceiro.
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imobilismo e na impossibilidade de mudanca. Referindo-se
concretamente ao continente africano (principal “vitima” das
abordagens culturalistas), o autor questiona a existéncia de uma
cultura africana que, ancorada no passado, projecta no presente
especificidades que implicam homogeneizagdo totalizante. Neste
sentido, a cultura é percebida como fixa, e a oposicdo as mudangas
traduz-se numa tentativa de distanciamento do que se convencionou
chamar a racionalidade ocidental. Por outro lado, no seu afd de
restituir dignidade as culturas africanas aviltadas pelos
colonizadores, os culturalistas acentuam uma visdo uniformizadora e
essencialista que esta de acordo com a perspectiva colonial de
producdo de esteredtipos para caracterizar os colonizados e,
consequentemente, recorrem ao mesmo sistema de explicacdes
marcadamente ideoldgico.

Sardan (2010) mostra como, acentuando uma autenticidade e pureza
africanas, a cultura é um recurso manipulado pelas elites politicas,
como é exemplo a justificacdo do enriquecimento ilicito e as redes
clientelares, tomando como fundamento a cultura e o seu papel na
construcdo de uma identidade africana. Esta visdo culturalista que,
aparentemente, acentua o respeito pelos valores africanos, assenta
em pressupostos ideoldgicos que justificam de uma forma ou de
outra a ac¢ao do poder politico.

A conceptualizagdo de cultura e da analise cultural remete-nos
finalmente para trés ordens de problemas: uma primeira que tem a
ver com a aculturacdo e com os principios de continuidade e
descontinuidade no contexto da globalizacdo, uma segunda que tem a
ver com o relativismo cultural e multiculturalismo e direitos
humanos e uma terceira que refere como a cultura, os direitos
humanos e os direitos culturais interagem, conflituam e se debatem,
tanto ao nivel tedrico como ao nivel das politicas de
desenvolvimento.

Os estudos sobre cultura, centrando-se na procura dos aspectos
considerados “originais” e fundadores da coesdo, alienaram o0s
elementos provindos dos contactos com outras realidades que,
absorvidos pelas pessoas, deram lugar ao que alguns autores
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chamam de mesticagem cultural (Cuche, 2004). Esta situacéo refere-
se concretamente aos povos africanos, onde uma parte dos estudos
de antropologia cultural tem ignorado as mudancas sofridas no modo
como as pessoas pensam e vivem. A insisténcia na busca de uma
identidade cultural particular conduz a que as analises se restrinjam
a descricdo dos tracos culturais (que permitam demonstrar a
originalidade), resultando em que o0s sistemas culturais se
apresentem fixados no imobilismo. Contrariando esta posicdo, Kuper
(2001) afirma que:

“a identidade cultural nunca pode ministrar um guia de vida
adequado. Todos temos identidades mdaltiplas. Incluso se
aceito que tenho uma identidade cultural primaria, posso nao
guerer conformar-me com ela. (...) Se tivesse que contemplar-
me unicamente como um ser cultural, pouco espaco me
restaria para manobrar e para questionar o mundo em que
me encontro” (2001:283).

O afd em isolar 0 que aos pesquisadores parece ser genuino e
caracterizador de culturas particulares tem efeitos perversos sobre a
validade cientifica desses estudos. A truncagem sistemaética das
realidades vividas por esses povos na contemporaneidade ndo tem
acrescentado muito a compreensdo dos significados conferidos as
representacbes e as praticas e ao contexto da sua producgdo. O
conhecimento obtido é, assim, ndo s6 parcelar, mas enganador do
ponto de vista da forma como as dinamicas internas e externas de
determinada cultura contribuem para a sua conservagdo ou, pelo
contrario, para a sua adaptacdo ou mesmo ruptura. Se os estudos
etnograficos de algum modo parecem fornecer informagdes valiosas
sobre as praticas culturais, de facto, em alguns deles constata-se a
auséncia da dimensdo social, politica e econdmica, reduz a sua
importancia, mesmo se tivermos apenas em conta o seu objectivo
descritivo. E muito insuficiente, por exemplo, estudar a cultura do
grupo makwua, identificando nela alguns tragos culturais como
permanentes e essenciais, ndo tendo em conta a pluralidade de
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influéncias que sobre ele se foram exercendo e 0 miscigenaram.’3 A
cultura, como afirma Merry (2003), deve ser compreendida na sua
articulagdo com relagbes de poder e, portanto, potenciando
mudancas. Neste sentido, a autora separa cultura de tradicédo, dado
gue aguela, ao contrario desta (que aprofundaremos mais adiante), é
constantemente refeita e actualizada.

A questdo da aculturacdo, que podemos definir como resultado das
mudancas produzidas pelo contacto prolongado de vérias culturas,
implica processos continuos de incorporagdo de novos elementos, de
resisténcia e de transformacao desses conteudos, tendo em conta a
maior ou menor permeabilidade a interpenetragdo cultural.’* Do
ponto de vista metodoldgico, a analise cultural deve passar pela
compreensdo dos elementos (por que razdo foram esses e ndo outros
a serem apropriados), dos mecanismos pelos quais se produz a
aculturacdo e, como afirma Herskovits (1952), citado por Cuche
(2004), pelo reconhecimento de como novos valores alteram o
significado cultural ou, pelo contrario, como antigas significacfes sao
conferidas a elementos novos. Também v&do neste sentido autores
como Sahlins (1997), principalmente na analise dos sistemas
simbolicos e dos sentidos que sdo conferidos a novos objectos,
guando se refere ao florescimento da cultura pela introducdo de
novos bens.

No caso do nosso estudo, foi possivel constatar, por exemplo, como a
accao religiosa das missdes catblicas, embora procurando manter a
estrutura dos ritos, tem, pela introducdo da moral crista, influenciado

13 Contrariando estas posic¢des “fixistas” € importante destacar, para além de outras,
as pesquisas realizadas por E. Medeiros (1995), no que diz respeito a cultura
macua, A. Brago (2008), no que se refere a cultura sena e F. Fernando (2005), em
relacgdo a cultura ndau, como exemplares na construcdo de sistemas de
interpretacdo que tém como pano de fundo os contextos particulares de producgéo e
reproducdo dos ritos de iniciagdo como instituicdo cultural.

14 E importante ndo confundir aculturagdo com assimilagdo que implica a anulagio
da identidade cultural de um povo pela imposicdo de outra. O processo de
assimilagdo, que contém profundas desigualdades expressas na politica colonial
portuguesa, assentava na submissdo do grupo dominado e na superioridade da
cultura dominante, gerando entre os dominados mecanismos de rejei¢do da sua
propria cultura e também mecanismos de resisténcia.

15 J. Herskovits (1952). Les Bases de I'anthropologie culturelle. Paris: Payot.
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os significados que sdo dados a aprendizagem da vida sexual. Ficou
claro na pesquisa que antigos elementos que culminavam os ritos de
iniciacdo, nomeadamente, a relagdo sexual das criancas, foram
substituidos pela aprendizagem sobre como “usar” o corpo. Do
mesmo modo, as ceriménias de agregagdo foi emprestado um
carécter religioso (com a realizacao de procissdes, acompanhadas por
cerimdnias executadas nos locais de culto) e moderno (com as
meninas usando roupas e perucas), ajustando, enquadrando e
compatibilizando antigos e novos significados. Por outro lado, as
praticas antigas, que se mantém ainda actuais, como o alongamento
dos pequenos labios, sdo conferidos significados (ajuda a reter urina)
provenientes da apropriacdo de saberes modernos e, portanto,
fornecendo novas fontes de legitimacgdo. Quer dizer, se as othuna
servem para dar prazer ao homem servem, também e além disso,
segundo as imagens emprestadas (reinterpretadas) de um certo
discurso “médico”, para manter a higiene. Uma situacéo similar pode
ser encontrada na justificacdo da circuncisdo que, nas zonas centro e
norte do pais, d4 sentido ao que é ser homem (requerendo
cerimonias especificas que ndo se limitam ao acto em si) e que
aparece hoje introduzido no discurso cultural e médico, como
constituindo uma protecc¢do a contaminacédo do HIV e da SIDA.

Isto significa que a cultura e a forma como ela se exprime nas
representagdes e nas préaticas devem ter em conta os contextos em
gue se desenvolvem as relagbes sociais, as possibilidades e as
estratégias de negociagdo para manter ou alterar uma determinada
ordem social. A aculturacdo, ou como Bastide (1960) Ihe chama, a
interpenetracdo das culturas, tem que ser compreendida, também,
como uma forma de resisténcia para manter a coesdo das
comunidades, particularmente no caso de Mo¢ambique que sofreu
em poucas décadas alteracdes profundas no sistema politico e
econdmico (e ainda uma guerra civil), produzindo, a todos os niveis,
enormes perturbacoes.

Quando Mocgambique se torna independente e € instaurado um
sistema que toma as estruturas tradicionais como lesivas a
construcdo da igualdade, remetendo-as para a clandestinidade ou,
guando o sistema democratico foi instituido e mais recentemente a
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cultura passou a ser um recurso utilizado pelo poder, para reinstituir
hierarquias de poder e legitimar formas de dominagéo, as institui¢cdes
culturais, como os ritos de iniciacédo, foram perdendo e/ou adaptando
antigos sentidos ou ganhando novos significados. Ao observarmos
hoje como se realizam as pontes entre as autoridades tradicionais e
as do Estado, encontrando mecanismos de mutua legitimagao,
procurando controlar o papel e a fun¢do dos mestres e das matronas,
perdendo o segredo ritual e a forca que tinha no passado’ e
publicitando-se o conhecimento reservado sé a alguns, constata-se
necessariamente a incorporagdo de novos elementos e formas de
realizacdo, que, podendo, ou ndo, pér em causa as finalidades dos
ritos de iniciacéo, potenciam a sua readaptacdo.’” Um exemplo claro
é o facto de, nalguns locais, particularmente na provincia de Sofala,
as e 0s jovens serem iniciados individualmente nas casas ou em
dependéncias junto as suas residéncias, durante um periodo
extremamente curto. Isto €, ndo existindo o grupo, com tudo o que
implicava de realizacdo de cerimonias de passagem, de partilha de
valores e de criacdo de solidariedades, de dramatizacdes sobre o
mundo da infancia e a inclusdo na idade adulta, os ritos passam a
constituir mais um fenémeno de reconhecimento social do que de
coesdo cultural.’®8 O mesmo se pode dizer, quando se constata que os
ritos hoje sdo pagos em quantias que variam com as possibilidades
das familias e que as cerimonias de agregacdo constituem, no caso
das familias com mais posses, uma exposicdo de riqueza e de
diferenciacdo social. Por outro lado, vale a pena ter em conta, como
anteriormente salientdmos, a importancia dos mecanismos de

16 O passado para as/os entrevistadas/os remete para as décadas 40, 50, 60 e
principios de 70.

17 Quando a observagdo dos ritos pode ser “comprada” e os ritos desocultados
(dependendo as vezes de pequenas cerimdnias a que os observadores se tém de
sujeitar), fica demonstrada a influéncia dos contextos sociais, econémicos e
politicos nos reajustamentos a que foram sujeitos. Reajustamentos que se podem
traduzir em readaptagdo consentida de novos elementos a antigas formas culturais
ou a resisténcia, para a conservagdo das antigas formas culturais.

18 Se tanto a coesdo cultural como o reconhecimento social nos apontam para a
pertenca e partilha de significados, a diferen¢a a que nos referimos tem a ver com o
facto de, no reconhecimento social, encontrarmos elementos que fogem ao campo
mais restritivo da cultura e se inserem na modernidade.
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apropriacdo das pessoas deslocando-se e situando-se nos diferentes
espacos, conforme as expectativas existentes: jovens estudantes que
reproduzem nas suas zonas de origem formas de comportamento e
culto (como as dos antepassados) e que, simultaneamente, adoptam
outros mecanismos de reconhecimento perante 0S seus pares,
guando estdo na escola, nos espacos de entretenimento ou no
trabalho.

As intersubjectividades reflectidas nos discursos, pelas tensdes e as
formas como organizam as suas representacoes e os significados que
0s agentes conferem as suas praticas, mostram como a cultura deve
ser compreendida através dos processos de composicao,
recomposicdo, estruturacdo e desestruturacdo. Isto significa que “a
cultura é um conjunto dindmico mais ou menos (mMas nunca
perfeitamente) homogéneo” (Cuche, 2004:74) que permite, contudo,
pela forma mais ou menos coesa como Se apresentam 0S Seus
elementos, o desenvolvimento de estratégias individuais que visam a
manipulacdo da cultura pelos individuos. Ou seja, como defende
Ortner (2006), € necessario observar a articulacdo entre as praticas
de actores sociais em contextos concretos e as estruturas coercivas
(podendo ser entendidas como o habitus bourdesiano) que se
exercem sobre as praticas e que podem ser por elas influenciadas.
Quando o alongamento dos labios vaginais € realizado por mulheres
adultas, visando a seduc¢do e o controlo do corpo masculino, fica
evidente, recorrendo mais uma vez a Ortner, como se agenciam as
hegemonias residuais e as hegemonias emergentes e a possibilidade
de resisténcia das pessoas. A cultura é, pois, um territério de lutas,
gue deve ser percebida ndo apenas como um colectivo homogéneo,
mas como um lugar a que os individuos podem recorrer para
contestar ou/e para negociar, projectando novos sentidos aos
fendmenos culturais.

Pelas razbes apontadas nesta pesquisa procurdmos nao ter o
preconceito de perseguir a “pureza” cultural, que nos conduziria a
naturalizacdo essencialista, nem o preconceito de forcar a existéncia
de mudanca. O que nos interessa perceber é como e quais as tensdes,
os conflitos, as ambiguidades presentes nos discursos das e dos
nossas/os entrevistadas/os sdo produto de dinamismos internos e
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externos ao campo cultural, fornecendo mecanismos de coesdo que
nos permitam compreender a ldgica interna de funcionamento das
culturas estudadas.

A segunda ordem de problemas tem a ver com as questdes inter-
relacionadas de relativismo cultural e multiculturalismo. Se o
relativismo cultural tem origem na concepg¢do de cultura como uma
totalidade (e também uma autonomia) ndo comparavel e nao
hierarquizada em relagdo a outras culturas, portanto, afirmando-se
como um principio que parece recusar a abordagem evolucionista na
tradicdo da antropologia americana, o certo € que o relativismo, ao
defender uma posicéo pura, original e Unica de cultura, implica uma
perspectiva reducionista e relativizada da mesma. A propdésito, Kuper
(2001), partindo da sua experiéncia de vida no contexto do
apartheid, critica a abordagem que reafirma as diferencas,
considerando-as como imutaveis e distintivas, pela simples
afirmacédo de que a diferencga sera sempre inexoravelmente diferenca.
Sobrevalorizando a diferenga estamos a alienar a capacidade de
inclusdo e adaptacdo, por exemplo, das populacdes rurais que,
guando se deslocam para as zonas urbanas, se apropriam das rotinas
e dos estilos de vida dos contextos por onde circulam, influenciando,
inevitavelmente, a sua relacdo com a cultura de origem. Como afirma
Kuper:

“a menos que possamos separar 0s diversos processos
aglutinados, sob a rubrica de cultura. E a menos que, depois
de fazé-lo, observemos que, para além do campo cultural, ha
outros processos, a menos que fagamos tudo isso, pouco
avancaremos na compreensdo do que continuamos a chamar
de cultura” (2001: 282, 283).

O principio ético que confere valor igual a todas as culturas tem sido
deturpado e utilizado para justificar e tolerar a permanéncia da
desigualdade, recorrendo a diferenga e ao respeito pela diferenca
para alienar comunidades, principalmente em Africa, de
reivindica¢des por direitos humanos. Como afirma Geza Roheim
(citado por Cuche, 2004:145): “vocés sdo completamente diferentes
de mim mas eu vos perdoo”. Nesta linha, Marcus e Fischer (1986)
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situando-se no debate sobre uma nogdo de cultura como ideologia,
criticam o impasse multiculturalista que, com fundamento na
diferenga e na tolerancia, cai no relativismo cultural que serve de
argumento a violacédo de direitos humanos e defendem cultura como
construgdo histérica sujeita a sucessivas manipulacbes e
ressignificagdes.

Esta ideia de que cultura e direitos humanos pertencem a campos
opostos, impossibilitando a articulacdo entre estas duas premissas
(dado que a cultura é “universal, total e Unica”, sujeitando-se o0s
direitos a esse mundo “puro e original”) é um dos fundamentos
ideoldgicos (apropriados também por uma certa visdo da etnografia)
do relativismo cultural. A no¢do de modernidade e particularmente a
guestdo dos direitos humanos sédo alienadas tanto no discurso do
senso comum, como no discurso mais elaborado produzido por
cientistas sociais. Como afirma Sardan (2010), o passado e a
tradicdo, percebidos numa moldura mitica que tem como
determinante a sua ndo explicitacdo, conferem aos culturalistas (com
a sua abordagem a-histérica das realidades culturais) uma
autoridade na interpretacdo do presente. Uma parte do discurso
cientifico etnografico, ausentando-se de uma analise dos contextos e
da estrutura do poder e privilegiando uma abordagem sincronica
(ndo tendo em conta ainda as mudanca e os conflitos existentes nesse
passado), legitima a subordinacdo das novas realidades culturais a
uma imobilidade determinante. Na mesma obra, Sardan acrescenta a
essa sua critica de uma abordagem parcial da cultura, a eliminagao
(por alguns estudiosos) dos diferentes “passados” (pré-colonial,
colonial e pés-colonial) e toda a influéncia que configura, constrange
e recompde a tradicdo. Tomando de empréstimo alguma erudi¢do na
tentativa de busca da pureza e da autenticidade africanas, o que se
constata nessas abordagens é a assumpc¢do, com uma roupagem
cientifica, de um senso comum disperso e parcial e de uma
construcdo estereotipada.

A posicado defendida por Sardan (2010) ajusta-se ao estudo sobre
ritos de iniciacdo em Mocambique e a necessidade de compreender
os confrontos e as estratégias de recomposicdo/reajustamento,
permitindo romper com o0s impasses analiticos na explicacdo de
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como praticas naturalizadas pelos culturalistas se confrontam hoje
com novas motivacOes e expectativas. Considerando, por exemplo, 0s
ritos de iniciacdo femininos como espacos de liberdade, deixando de
fora a subjugacdo e subalternizacdo que eles transmitem, traduzida
no abandono da escola e nos casamentos prematuros, é pensar a
realidade cultural mocambicana fora da possibilidade de mudanca,
excluindo os intervenientes, particularmente as e o0s jovens, da
construcdo identitaria activa, fluida e efémera.

Tomando a cultura como uma “esséncia” que lhe configura uma
superioridade moral (acima e para além dos sujeitos) e ndo como
construcdo que hierarquiza, conferindo a alguns mais direitos que a
outros, alienamos algumas das questdes fundamentais que se
centram no reconhecimento e na identificacdo de quais sdo e a quem
pertencem os direitos que 0s ritos prescrevem e de como esses
direitos jogam ou colidem com o discurso publico de direitos, com a
Lei e com as politicas publicas que assentam no pressuposto da
igualdade de todos os seres humanos.

O respeito e a tolerancia cultural percebida como um fendmeno fixo e
afastado das relacdes de poder, do conflito e da contestacao, legitima,
em ultima andlise, que as meninas que fogem dos ritos de iniciacdo
Ou rejeitam o0s casamentos prematuros, possam ser apelidadas como
traidoras da cultura.’® O direito a cultura tem, assim, servido para
justificar a opressédo e as praticas que impedem 0 acesso e 0 exercicio
de direitos (Cowan, 2002). E o caso, por exemplo, de praticas que
promovem a aprendizagem violenta pelas criancas e raparigas da
obediéncia e do “servico” ao homem, que séo estruturantes dos ritos
de iniciacdo. Essas préaticas permanecem ainda hoje ocultas (ou entdo
neutralizadas) tanto nalguns estudos etnogréaficos, dentro da mesma
Optica do relativismo cultural (tomado como principio
metodoldgico), ou como ideologia. Esta invisibilidade da estrutura de
poder nas institui¢cdes culturais tem sido também preservada ao nivel
do poder politico, que necessita, num momento de deficit
democratico, como o que hoje se vive em Mocambique, de manipular

19 N&o é por acaso que estas situagdes de ruptura com um modelo cultural que
excluem as raparigas de direitos nédo sdo divulgadas ou estudadas.

54



a cultura numa estratégia que pretende ser de inclusdo, mas que,
manifestamente, se revela como forma de imposicdo de um modelo
cultural e politico, também ele total e totalitario. Isto significa, e ndo
é apenas o caso do nosso pais, nem de Africa em particular, que se
assiste hoje a instrumentalizagdo da cultura pelo(s) poder(es) para
promover, conforme os contextos politicos, a diferenca, a unidade, a
dominacdo de um grupo sobre outro, e até para naturalizar a
corrupgdo com o discurso essencialista do seu enraizamento nas
redes de parentesco.

O multiculturalismo, tal como o conceito de relativismo cultural,
levanta problemas do ponto de vista da abordagem e da defini¢do de
politicas publicas. A partida pode considerar-se o multiculturalismo
como a partilha de espagos por grupos com culturas diferenciadas,
tendo em conta a necessidade de preservacao da diversidade cultural
de cada grupo, desenvolvendo politicas de afirmacgdo positiva que
permitem a esses grupos acederem a recursos como a educacdo e a
participagdo nos 6rgaos de deciséo politica.

Contudo, a questdo torna-se mais complexa quando se constata
frequentemente que a abordagem multicultural parte, tal como
acontece com o relativismo cultural, da existéncia de padrdes
culturais caracterizados pela imobilidade e pela preservacdo da
pureza da cultura de origem. Nesta perspectiva, ndo se tendo em
conta a incorporacdo de outros elementos que podem renovar a(s)
cultura(s) “impede-se” na realidade, principalmente no que diz
respeito aos jovens, a apropriacdo diversificada de elementos que
compBem a sua identidade, que lhes permite situarem-se e
circularem por diferentes espacos, utilizando variadas estratégias de
identificagdo. Por outro lado, o multiculturalismo tem servido para
manter e conservar hierarquias de poder organizadas na cultura de
“origem”: neste momento em Mogambique, com o argumento do
respeito cultural e religioso, estd em jogo um conjunto de estratégias
que visam recuperar formas de dominagéo expressas, por exemplo,
na exigéncia da utilizacdo do “lenco islamico” em espacos publicos
como a escola. O que isto revela é, de facto, uma tentativa de impor a
um Estado laico, estilos de vida condicionados por um poder
religioso (manipulador e detentor de uma legitimidade assente no
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“saber” e no “interpretar” o sagrado) que restringe o acesso aos
direitos humanos conferidos a todos os cidadaos e cidadas do pais.

Nesta ordem de ideias, Regueira (2004) refere a existéncia de um
conflito entre a tolerancia pela diferenca que permite a individuacao
e o0 multiculturalismo que segrega a submissdo, ao que o autor
considera uma “normalidade cultural”. O multiculturalismo parte de
uma visdo essencialista que, relevando as diferengas culturais, ignora
as tensdes existentes no seio do colectivo, portanto, o “direito a
diferenca submete o direito a igualdade como cidadé@os” (2004:3). Se
0 multicultural pressupde manter o privado como campo da
diversidade e o publico como campo da regulacdo das diferencas,
significa, no caso, por exemplo, dos ritos de iniciacdo, “proteger”
préticas culturais produtoras de identidades fixas e legitimadas pela
sacralizacdo do passado (cujas fronteiras se desconhecem), ao
mesmo tempo que se tracam dispositivos reguladores das relacdes
sociais no espaco publico. Desta premissa se legitima o privado como
ndo produtor do politico, ou seja, procurando desarticular as duas
esferas da vida, mantém-se, como naturalmente invisiveis, as
desigualdades, sejam elas de sexo ou outras, numa tentativa de
criacdo de uma identidade cultural territorializada, fixa e homogénea.
Por exemplo, se tomarmos em conta o discurso dominante, 0 acesso
e o exercicio dos direitos, particularmente os das mulheres,
construidos na esfera privada, manter-se-d0 sujeitos a uma
abordagem de multiculturalismo que, respeitando pretensamente a
diferencga, dificulta que as dindmicas internas que mobilizam para a
mudanca sejam projectadas no espaco publico. Nesta linha, Merry
(2002) refere que o recurso a naturalizacdo do papel da mulher no
contexto das culturas locais, defendida por alguns Estados como
inquestionavel, porque se trata de identidades culturais a preservar,
constitui um real obstaculo ao aparecimento/visibilidade de formas
de contestacdo/resisténcia que, nessas culturas locais, se
desenvolvem a favor dos direitos humanos das mulheres. Do mesmo
modo, para impedir que as identidades culturais sejam elididas (no
sentido do seu desaparecimento e dominagdo por outras), torna-se
necessario ter em conta as especificidades e as estratégias de luta
desenvolvidas no interior dos grupos minoritarios, de modo a
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inscrevé-las tanto no activismo por direitos universais, como ha
analise tedrica dessas realidades culturais.

Esta questdo mais uma vez nos remete para a definicdo de cultura
(como categoria de analise) e ndo culturas (como crengas e praticas)
e para a sua relagdo com o poder (Barreto, 2005). Assim, a cultura
expressa nas praticas e nos discursos “naturaliza” o poder,
mostrando os dispositivos utilizados para configurar a ac¢do social.
Construida a partir de oposicdes e ajustamentos, confere
legitimidade as representacdes e praticas dos sujeitos. Isto é, como
referimos anteriormente, a cultura ndo é “natural”, ndo produzindo
pertencas imutaveis dos sujeitos mas, pelo contrario, e como refere
Barreto “a cultura é um processo simultdneo de diferenca e
identificagdo, movel, contingente e sempre relativo a quem e a qué se
esté diferenciando, de qué e a qué se esté identificando” (2005:10).

2.2. Cultura, etnia e direitos humanos

Ainda relativamente a esta relacdo entre multiculturalismo e
relativismo cultural é pertinente, dado o objecto deste estudo, tratar,
ainda que brevemente, da questdo da etnia e de como este conceito é
utilizado no estudo.

Tendo como base o trabalho desenvolvido na Nigéria, Cohen (1974)
discute a questdo da caracterizacdo de etnia em contextos de
modernidade, mostrando como as velhas praticas tendem a persistir,
guando o que estd em jogo é a afirmacdo de poder e ganhos
econdmicos, acentuando que “em novos contextos 0s costumes
assumem novos valores e novos significados” (1974:96). O que é
interessante no autor é a argumentacdo construida em torno das
linhas de interaccdo intergrupal que podem reforcar ou, pelo
contrario, inibir as formas primarias de identificacdo étnica, que tém
gue ser entendidas, por exemplo, através das condicdes
(correlacionadas com a distribuicdo de poder) que alguns grupos
possuem para aceder, mais que outros, a recursos economicos e
politicos. Neste sentido desenvolvem-se dispositivos que podem, ou
ndo, agenciar novas formas de reconhecimento e imposicdo que
procuram distinguir, agregar e segregar através, por exemplo, do
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recurso, a terminologia como “nossos costumes sdo diferentes”
(Cohen, 1974:98). Também para Barth (1969), a etnia deve ser
compreendida em funcdo da construcdo das diferencas e do
reconhecimento de um grupo em relacdo ao outro. Rompendo com a
visdo essencialista, este autor defende a n&o fixacdo da identidade
étnica e a sua permanente mobilidade em funcdo de contextos
histéricos.

Para Amselle (1985), etnia representa uma unidade linguistica num
contexto de mobilidade, de oposi¢des, mas também de negociagdes.
Neste sentido, ndo se pode falar numa identidade étnica mas em
grupos etnolinguisticos, que mostram como a sua constituicdo €
realizada através de processos de construgdo, com recurso a um ou
mais elementos que 0s grupos reivindicam como fundamentais para
a sua caracterizagdo, para a sua distincdo e classificacdo. Nesta
ordem de ideias, 0 recurso a etnia pode constituir uma forma de
legitimar uma superioridade, de resistir a um processo de dominacéo
e de pertenca, contendo simultaneamente um elemento de excluséo.

Embora para muitos autores citados por Amselle os critérios da
definicdo de etnia “é ter uma lingua, um espaco, costumes, valores,
um nome, a mesma descendéncia e consciéncia dos actores de
pertenca a0 mesmo grupo” (1985:18), pode considerar-se que, na
actualidade, a etnia se inscreve num conjunto mais vasto em que se
partilha a religido, formas de organizacdo politica e mobilidade
econdmica, o que impede de falar numa unidade étnica. Sao exemplo
as distin¢des entre makhuwas do interior e makhuwas da costa, ou
as encontradas também no grupo sena que se distinguem nao apenas
em relagdo a outras etnias, mas dentro do mesmo grupo,
apresentando sinais distintivos para se imporem ou negociarem
posi¢Bes. Quando, na vila do BuUzi, as pessoas sistematicamente
diziam "aqui estamos no coragdo dos ndaus”, pretendiam afirmar-se
como os legitimos representantes da cultura ndau, ou seja, 0os que
detinham o saber herdado dos antepassados, e o0s que
necessariamente tinham o poder de determinar as formas de
organizacao social e politica e as praticas culturais “autenticamente”
ndaus.
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Pese o facto de ndo existir, como afirma Amselle, uma unidade
étnica, a construcdo de esteredtipos acerca do outro é uma das
formas de afirmacao de distin¢do veiculada pelo senso comum, como
é exemplo a classificacdo “como confusos” e como “perigosos e
ignorantes” pelas populagdes do sul, respectivamente, 0s povos sena
e ndau no centro do pais e o povo makonde no norte.

A afirmacéo identitaria e a forma como ela se exprime depende
também dos contextos em que o sujeito quer ser reconhecido. Por
exemplo, a um macua pode interessar-lhe afirmar-se como tal ou
apenas como mog¢ambicano, quando estd em causa a distribuicdo de
posi¢cBes de poder e/ou o0 seu reconhecimento de pertenca. Portanto,
como afirma Cuche, quando se refere a diferenca entre grupos
etnoculturais € menos a diferenca real que existe do que “a vontade
de se diferenciar através da utilizacéo de certos tragos culturais como
marcadores da sua identidade especifica” (2004:113)

Conquanto n&o seja objecto da pesquisa a caracterizacio
etnolinguistica, procuramos, na identificagdo das fungdes e nos
mecanismos desenvolvidos nos ritos de iniciacdo nos varios espacos,
diferenciar, sempre que a analise 0 exija, as representacfes e as
praticas que julguemos ser similares ou, pelo contrario, distintas.

Outra ordem de problemas tem a ver com os direitos culturais, ou
seja, como se organiza o debate entre direitos culturais colectivos e
direitos individuais expressos nas politicas de desenvolvimento.

Embora os direitos culturais integrem a Declaragdo Universal dos
Direitos Humanos (1948) e mais tarde o Pacto Internacional dos
Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais (PIDESC, 1966) (este s6
entrando em vigor dez anos depois da sua adopcéo, ratificacdo e
adesdo), 0 que se constata é que, ao contrario dos direitos civis e
politicos, em que se definiram mecanismos para monitorar o seu
cumprimento pelos Estados, s6 com a criacdo do Comité dos Direitos
Econdmicos, Sociais e Culturais, em 1985, tendo como funcéo avaliar
e acompanhar a implementacdo das disposi¢cdes, se criaram as
condic¢Bes para monitorar a aplicacdo dos mecanismos definidos, no
ambito das Nacdes Unidas.
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Contudo, e devido as dificuldades continuadas de clarificagdo de
direitos culturais, apenas em 2002 a Comissdo dos Direitos
Humanos adoptou uma resolucdo que promove 0 exercicio dos
direitos culturais.2® Os principais argumentos utilizados para explicar
as dificuldades em incluir os direitos culturais (como dimensédo dos
direitos humanos, que nos informa sobre a diversidade de
pensamento, vida e comunicac¢do dos povos) situam-se no confronto
entre a existéncia de valores e praticas culturais que violam os
direitos humanos e a defesa destes como principios universais,
aplicados a todos os seres humanos, independentemente dos grupos
de pertenca. O facto da cultura (a dificuldade de operar com o
conceito) e do respeito a cultura poder servir para relativizar e violar
os direitos humanos, e as implica¢gdes que a interferéncia dos Estados
podem trazer para a alteracédo ou desestabilizacdo da estrutura social,
contribuem para que ainda hoje os direitos culturais sejam
percebidos e aplicados de forma muito diferenciada (PNUD, 2004).
Permitindo ser objecto de manipulacdo politica pelas elites que
provocam em seu proveito assimetrias regionais/étnicas, seja atraveés
da distribuicdo de recursos como a escola e as unidades sanitarias,
seja através da distribuicdo de investimentos, os direitos culturais e a
liberdade cultural podem converter-se em dominacdo de um grupo
pelo outro.

A questdo que se coloca, e que de algum modo ja foi referida
anteriormente, é a articulacdo com direitos culturais e direitos
humanos ou, mais claramente, quais os conflitos e os pontos de
encontro no tratamento metodolégico dos direitos culturais.
Salientamos duas formas de conjugacdo: a primeira assenta na
analise de como os direitos humanos (expressos na Lei e nas politicas
publicas) estdo, ou ndo, inscritos nas praticas e valores culturais. A
segunda toma a cultura como objecto, que significa compreender
como se organizam as formas de pensar e de viver, estabelecendo
relagdes entre as varias esferas de vida e como em cada uma delas se
posicionam e se relacionam os sujeitos (Merry, 2003).

20 Nag6es Unidas. Comissdo dos Direitos Humanos (2002). “Promocao do exercicio
dos direitos culturais de todos e o respeito de todas as distintas identidades
culturais”.
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Um dos problemas levantados pela analise dos direitos culturais
versus direitos humanos é a questdo da liberdade cultural, sendo
referida tanto no que respeita ao direito de cada um poder falar a sua
lingua e exercer a sua religido, como ao direito do grupo a impor
valores e praticas culturais, podendo restringir a liberdade
individual. Esta situacé@o coloca-nos outro problema: se a liberdade
cultural diz respeito ao colectivo, deve-se respeitd-la mesmo que
tenha como fundamento do poder a iniquidade de género, ou se a
liberdade diz respeito a pessoa, tem ela a possibilidade, dentro de um
modelo cultural que lhe restringe direitos, de contestar e resistir?
Lembro, por exemplo, o que esta a acontecer com a decisdo do
Estado Mocambicano (expressa publicamente pela Ministra da
Justica, em 24 de Agosto de 2012), de permitir nas escolas publicas o
uso do lenco as meninas mugulmanas: serd isto uma afirmacgdo da
identidade religiosa, ou, pelo contrario, uma imposicdo as préprias
criancas do sexo feminino do uso de uma indumentaria que as torna
irreconheciveis perante os seus pares, ou ainda, serd o uso do véu,
também, e principalmente, uma forma de adestramento e de controlo
do corpo feminino, em completo desacordo com o0s principios
constitucionais da igualdade?

Este facto pde em relevo a relagdo entre diversidade cultural e
identidades culturais: se a diversidade cultural implica a coexisténcia
de culturas com estilos de vida particulares, a identidade cultural (se
a tomarmos no sentido colectivo e individual) remete para uma
identidade que pode ser multipla e plural e a relagdo entre as duas
nem sempre é pacifica, e ainda mais se tivermos em conta o exercicio
dos direitos humanos.

Como afirma Touraine (1997), a questé@o dos direitos culturais tem a
ver principalmente com a desigualdade social e com a possibilidade
de articular o direito de cidadania e de incluséo social com a heranga
cultural que pode ser apropriada e alterada ao longo da vida. A
guestao que Touraine coloca é o sempre debatido “direito de ser, ao
mesmo tempo igual e diferente”. Isto significa a afirmacdo das
pessoas como actores sociais, que podem intervir, modificar e recriar
direitos culturais identitarios, que Ihes permitam afirmarem-se como
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sujeitos de novas recomposi¢des culturais. Neste sentido, Gadea e
Warren (2005) afirmam que:

“hoje a instalacdo do paradigma cultural da o primeiro plano
a reivindicacdo de direitos culturais que se exprimem
sempre na defesa de atributos particulares, mas conferindo-
Ihes sentido universal (...) trata-se de direitos identitarios
mas assentes na liberdade individual e néo nas
comunidades?! - mesmo se estas sdo valores instrumentais
no decurso de um conflito - caso das lutas pelo direito a
interrupcdo da gravidez, pelos direitos sexuais, pela
cidadania plena das mulheres” (Gadea e Warren, 2005: 43)-

Julgamos que, retomando o que foi referido anteriormente, a
ambiguidade e o aparente paradoxo entre direitos humanos, direitos
culturais e diversidade cultural, leva a que a convivéncia destes trés
elementos assente em trés premissas: a primeira que tem como
fundamento a nogdo de que a cultura é dindmica, que as
representagfes e as praticas culturais sdo sujeitas a mudangas e que
0s actores sociais sdo agentes dessas mudancas. Uma segunda
premissa é que os Estados devem interferir nas praticas culturais
nocivas aos direitos humanos, através da legislacdo e de politicas
publicas e, principalmente, através de accGes que promovam a
apropriacdo e o exercicio de direitos, potenciando a identificacdo das
pessoas/grupos que vivem em subalternidade, como as mulheres,
com a exigéncia de igualdade e equidade. A terceira premissa é a
existéncia de tolerdncia e o respeito pela diversidade cultural,
competindo aos Estados, através de politicas que reduzam a exclusao
econdmica, politica e social, garantir uma igualdade efectiva no
acesso e na distribuicdo de recursos.

21 A celebragdo do conceito de comunidade como legitimador cultural, encobre
frequentemente a estrutura de poder e as desigualdades e a dominacdo que a
organizam e que podem estar na origem da constituicao.
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2.3. Cultura e dominacao patriarcal

Se, para ser percebida, a cultura tem que tomar como central a
estrutura de poder que, hierarquizando fun¢@es e papéis, hierarquiza
direitos, pensamos que é fundamental reconhecer como as relacGes
sociais que se estabelecem no interior de uma institui¢do cultural,
como os ritos, é orientada pela cultura patriarcal. Dai o nosso
interesse em articular estes dois elementos que constituem o binébmio
da dominacédo, que pode evidenciar a invasdo do modelo patriarcal
na “composicao” dos fendmenos culturais.

As primeiras defini¢cdes do patriarcado feitas pelo feminismo radical
tomam-no como o sistema de relacdes sexo-politicas produzidas e
reproduzidas nas esferas da vida privada e publica, caracterizadas
pelo controlo da forca reprodutiva e produtiva das mulheres,
garantida pelo Estado através dos dispositivos que regulam as
instituicbes.?22 Através do patriarcado, sdo naturalizadas (com
fundamento nas diferencas bioldgicas entre mulheres e homens)
distintas formas de opressdo constituintes das normas e valores e
manifestas nos esteredtipos sexistas e nos mecanismos que, também
ao nivel simbdlico, fazem as mulheres serem parte constituinte do
mesmo sistema de dominacéo (que embora deva ser historicamente
contextualizado), e que tém sido reproduzidas ao longo da histoéria,
independentemente dos sistemas politicos e sociais.

Mesmo se considerarmos que as diferencas bioldgicas entre 0s sexos
(ndo atendendo as mudancas que a tecnologia introduziu,
subvertendo essa fixacdo na biologia como um pré dado) produzem
modelos de género, profundamente diferenciados, constata-se que o
conceito de patriarcado utilizado pelo feminismo radical como
gualquer forma de dominacdo masculina sobre as mulheres (Millett,
1971) ganha um sentido mais afinado e flexivel com Walby, que o
define como “um sistema de estruturas e praticas sociais em que 0s
homens dominam, oprimem exploram as mulheres” (1989:214),
permitindo escapar ao universalismo e descontextualiza¢do impresso

22 Marta Fontela. In: http://grupo feministalaruptura.blogspot.com. Acedido em
Outubro de 2012.
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nas andlises privilegiadas por outras correntes feministas. Isto
significa que as formas de dominag&o e o0 modo como ela se exprime
variam conforme os contextos sociais. A cultura &, portanto, uma das
componentes centrais para a andlise do patriarcado enquanto
estrutura e pratica da dominagdo, isto &, pela cultura se legitima e se
controlam as hierarquias de género. A cultura patriarcal é um
sistema material e simbolico que implica controlo e violéncia e que
tem que ver directamente com a ordem de género. E exemplo disso a
invasdo dos dispositivos de controlo nas relagbes sociais entre
mulheres, que as levam a pensar, a sentir e a actuar em funcéo de
uma posicdo hierarqguicamente subordinada. Mesmo nas situacdes
em que tém poder (como é o caso das mulheres que ocupam lugares
de decisdo politica), essas mulheres intermedeiam o sistema de
dominacdo. Na cultura patriarcal ha um mandato social que torna
legitimas as praticas discriminatérias e excludentes. Nao é por acaso
que muitos dos rapazes entrevistados no ambito da pesquisa,
naturalizaram a violéncia exercida sobre as mulheres.

O sexo tanto como o género é caracterizado e classificado segundo a
matriz heterossexual que € simultaneamente necessaria e
constituinte da normatividade do patriarcado, ou seja, a visdo
essencialista sobre a diferenga sexual (biolégica), ndo tem em conta
gue essa diferenca € ela prépria uma construcdo assente na
heterossexualidade. Dito por outras palavras, ao falarmos de sexo
biologico, estamos a interpretd-lo em funcdo do paradigma
dominante, o que Foucault (1979) chama de biopoder, que € a
naturalizacdo da subordinacdo em fun¢do do bindmio bio-sexual.
Significa também que a nocdo de corpo informada por essa
normatividade produz o que Butler chama de corpos abjectos (1990),
ou seja, “0s corpos que ndo contam mas que emergem
necessariamente do processo que produz os corpos heterossexuais-
corpos homossexuais que escandalizam” (Walby, 1989:339).

As tensdes entre sexo e género pdem em relevo a instabilidade do
conceito de géneroz que se desloca, na sua operacionalizagdo, de

23 G. Bonder (2003) refere-se a posicédo de estudiosos que falam na necessidade da
implosao da categoria de género, substituindo-a “por variadas posi¢8es de género
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uma construcdo sobre o sexo, dicotimizando-o relativamente ao
género, para uma interpretacdo do género “como sistema simbdlico
gue deve ser estudado em contextos culturais particulares” (Stolcke,
2004:90). Significa ter em conta as dimensbes que permitem
compreender como se organizam, se hierarquizam e se reproduzem/
alteram os mecanismos de opressdo das mulheres. No debate teérico
e na operacionalizacdo do conceito de género tem sido dada
particular importancia aos processos de subjectivagdo, apontando
para os sistemas de significacdo que, como refere Scott (1990)
evidenciam as representagdes sobre 0 género presentes no conjunto
normativo que orienta e regula as relagdes sociais € na maneira como
cada um confere sentido as suas praticas (Scott, 1990). Deste modo, o
discurso mais do que reflectindo a realidade, da-lhe sentido, ou seja,
€ necessario procurar perceber como se organiza 0 normativo que
permite que o discurso ndo seja apenas um produto da realidade,
conferindo-lhe antes uma complexidade de significados, com origem
nos processos de subjectivacdo dessa mesma realidade.

Butler (1990), opondo-se as teorias essencialistas, propbe a
performatividade, ressaltando ndo apenas a influéncia do sistema
sexo-género na construgdo das identidades mas também na
subversdo normativa e, neste sentido, como refere Stolcke, “o género
se converte em algo que se faz em vez de ser algo que se é”
(2004:100). Contudo, a proposta de Butler (1990) deixa em aberto a
questdo de como os contextos culturais, sociais e politicos conferem
sentido as diferencgas entre o sexos e, como, sobre essa diferenca, séo
construidas/impostas/estruturadas as desigualdades que estruturam
ndo apenas a ordem social, mas também como o género se constitui
enquanto corpo. Por outro lado, e como a pesquisa parece
demonstrar, a performance pode legitimar os esteredtipos, quando,
por exemplo, as matronas, no caso dos ritos de iniciacdo femininos,
dramatizam o papel do homem e o comportamento expectavel da
menina, reforcando a “justeza” do controlo do corpo da mulher.
Nesta situacdo e pelos discursos, tanto de jovens como de adultas/os,

que derivam de um processo de subjectivacdo atravessado por relacBes
assimétricas relativas a etnicidade (...) entre outras” (2003:4,5).
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foi possivel constatar que esta representacdo dramdtica da
naturalizacdo da violéncia sexual, é convocada como “justa” nas
experiéncias vividas por jovens e adultos de ambos 0s sexos, isto €, 0
campo performativo esta intimamente articulado com praticas
sociais.

E neste sentido que o patriarcado persegue, independentemente das
variagbes encontradas, e dos mecanismos accionados em cada
cultura, a legitimacdo da dominacdo sobre as mulheres. Saffioti
(2004) defende mesmo que a maior visibilidade de mulheres no
mercado de trabalho ou em espagos de decisdo (e em mais e
melhores politicas publicas a favor da igualdade) pode coexistir com
os dispositivos que ndo alteram a ordem de género, entendida do
ponto de vista da analise das relagbes sociais de poder. A autora
considera que “ndo existe uma sexualidade bioldgica, fora do
contexto social em que é exercida” (Saffioti, 2004:6). Isto significa
gue os dois conceitos que compdem o bindmio sexo-género, devem
ser ambos entendidos como construcdes sociais (e ndo como opondo
natureza a cultura), deixando o sexo de ser visto exclusivamente
como do dominio da natureza, para ser também ele préprio
culturalmente construido.

E neste contexto que o sistema sexo-género ndo nos remete apenas
para a relacdo social existente entre 0s sexos, mas permite
reconhecer como se estrutura, se exprime e se institui (como
constituinte naturalizada das desigualdades de poder) a ideologia
patriarcal, enquanto sistema de crencas que actua sobre o modo
como as pessoas pensam, vivem e actuam (Facio, s/d). Este sistema
de crengas que tem como parametro o homem, constrangendo papéis
e fungdes a “diferenca” sexual, restringe necessariamente as
possibilidades de deslocacédo das formas de identificacdo dos homens
e, por isso, falamos num sistema e numa totalidade que diferencia e
desigualiza os seres humanos (Lagarde, 1997).

Mas, falar em género, em sistema sexo-género, é falar numa
estrutura de poder que se exprime através de uma ordem de género
hierarquizada e na fixacdo de papéis e fun¢bes subordinadas, que se
manifestam através do discurso que traduz as representacfes (do que
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é ser homem e mulher) articuladas por uma estrutura de poder que
incita ao “consentimento”.

O poder actua, assim, pela “obediéncia” consentida, pelo controlo da
accdo do outro, tendo em conta nos contextos em que se reproduzem,
as estratégias e as respostas que sdo dadas pelo dominado. Isto
significa que, para dominar, sdo desencadeados mecanismos que
levam o sujeito a submeter-se ao seu estatuto de subordinado. A
andlise do poder ganha uma nova amplitude quando se acentua a
nocao do poder em relacgdo, isto é, quando o acento se desloca das
disposicOes para obedecer e da legitimidade de quem o exerce, para o
“poder em relacdo” (Lukes, 1974). Neste sentido, Foucault (1976)
utilizando o conceito de biopoder, mostra que o controlo sobre a
accdo do individuo e do colectivo tem a ver ndo apenas com 0s
dispositivos de que se serve para controlar o outro, mas com um
poder disciplinar que desenvolve técnicas de coercdo, inscritas nas
formas de pensar e viver. Isto é, o poder disciplinar posto em
confronto, reforcando-se/transformando-se/adaptando-se em
funcdo da multiplicidade de rela¢Bes caracterizadas pela mobilidade,
produz dominacéo (desenvolve técnicas de controlo mais ou menos
coercivas) mas também resisténcia.

Significa que o sujeito ndo é passivo, ele participa e é instrumento da
dominacdo, ao mesmo tempo que pode despoletar elementos de
contrapoder e de resisténcia, que obrigam o dominador a negociar € a
adaptar-se, sem que contudo se possa falar em mudanca na estrutura
de poder. Esta estrutura acolhe as alteragbes e as estratégias de
contrapoder, com vista ao seu refor¢o e afinamento, expressas pelos
discursos que enunciam as crencas e os dispositivos utilizados para
as legitimar (Luna, 2002).

Retomando Foucault, os discursos reflectem, mas também produzem
a realidade, ao exprimirem o0 modo de pensar o corpo e as relacfes de
poder: os discursos sao produtores de sentido, permitindo néo s6 o
conhecimento das crencas, mas do modo como essas crengas sao
objecto de representacdes que informam sobre o0s mecanismos
utilizados pelos sujeitos para comunicarem. Analisar os discursos
produzidos pelos diversos actores como uma troca dinamica de sinais
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e significados sujeitos a mudancas operadas pelos contextos em que
os discursos sdo produzidos, permite perceber como discursos sobre
os ritos de iniciacdo, aparecem em aparente contradicdo e em
conflito, entre um sentido de pertenca e de identificacdo
relativamente, por exemplo, a legitimacédo da aprendizagem sobre o
exercicio da sexualidade (como forma explicita de configurar direitos
e desigualdades através de uma tradicdo cultural que se apresenta
como ahistérica) com um discurso de reivindicacéo de direitos.24

Reabilitando o papel do actor, Touraine (1996) defende uma
concepgdo dindmica de estrutura em que os actores desempenham
uma funcéo central, tanto no que respeita a conservacdo da ordem,
como na producdo de elementos que subvertem a ordem. E é nesta
ordem de ideias que a estrutura de poder é objecto de multiplos
dinamismos de ordem exdgena ou enddgena, que se manifestam por
interditos e sancionamentos que engendram normativos que
orientam a elaboragdo de esteredtipos e as praticas. Ao mesmo
tempo, na estrutura de poder podem ser despoletadas “mudancas” e
“reajustamentos”, pela forca da transformacdo dos contextos
politicos (como é o caso da instituicdo da democracia) que geram
novas e importantes alteragdes, pelas possibilidades de mobilizagdo
dos elementos que, na estrutura politica, permitem a renovagao
guestionada (ou ndo) das formas através das quais o poder se exerce.
Este fendmeno concretizou-se na situagdo de Mogambique
democratico, pelo surgimento de uma sociedade civil que tem
possibilitado a visibilidade da desigualdade de género, e imposto
dispositivos legais (trazendo para o publico as formas ocultas de
dominacéo exercidas na esfera privada), inscrevendo-os no discurso
politico e enquadrando-os como direitos humanos no sistema de
poder do Estado. Contudo, ndo podemos deixar de referir que, tal
como Foucault defende, o Estado ndo é o Unico produtor de poder,
sendo necessario observar as relacdes de poder (multiplas e plurais)
gue se mobilizam em diversos e contraditérios contextos.

24 Como teremos oportunidade de analisar ao longo dos varios capitulos, os
discursos enunciados pelos jovens sobre a experiéncia dos ritos mostram a sua
interferéncia na construgdo identitaria, conferindo simultaneamente novos
significados ao que lhes foi transmitido.
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Finalmente, antes de nos referirmos a nossa perspectiva sobre
cultura, julgamos importante evidenciar o que consideramos serem
0s principais problemas constituintes do conceito, traduzidos nas
pesquisas sobre os ritos. No nosso ponto de vista ndo se pode olhar
para a cultura isolada dos contextos em que séo produzidos, isto &, os
fendmenos culturais constrangem e sdo constrangidos por aspectos
de ordem exo0gena, que, actuando sobre as préticas e representacoes
dos sujeitos, Ihes vdo mudando o significado e o sentido. A nosso ver,
se a cultura, por um qualquer acaso da ordem do sagrado, pudesse
ser entendida desligada dos contextos, deixaria de existir, ou seja, a
sua presenca e a sua forca vém-lhe exactamente da capacidade de se
apropriar, transformar e domesticar a pluralidade de influéncias de
ordem externa, incorporadas nas representacfes e nas praticas dos
actores sociais. Por outro lado, e relacionado com o que dissemos
anteriormente, a ldgica interna da cultura é constantemente
actualizada néo s6 pelos abalos externos ao seu campo, mas também
pelos dispositivos utilizados para se manter: isto é, a cultura contém
em si uma estrutura de poder que classifica, organiza e hierarquiza e,
portanto, é sujeita a tentativas de inverter essa ordem de poder, seja
pela “combinacdo” pacifica, seja pela contestacdo. Se a cultura é
herdada e é comunicada, para ser audivel e actuante, ndo pode ser
percebida como um elencar de imagens e préticas, cujo interesse para
0 campo cientifico é muito parcial e reducionista.

A abordagem sobre cultura utilizada neste trabalho tem trés
elementos centrais: o primeiro diz respeito ao facto de tomarmos a
cultura como instituicdo constituida por representacbes e praticas
gue exprimem um sistema de crengas constrangedores dos
comportamentos: a cultura, remete-nos para um normativo que
fornece coesdo e reconhecimento pela pertenca. Um segundo
elemento tem a ver com a estrutura de poder que determina que, em
cada cultura, se hierarquizem posicOes, se organizem os sistemas de
inclusdo (e exclusdo também) e se estabelecam relacGes de poder.
Um altimo aspecto tem a ver com os dinamismos externos e internos
gue transformam a cultura numa instituicdo situada em contextos
sociais, politicos e econdmicos, que persegue a conservagdo da
ordem, através dos ajustamentos e recomposi¢des dos elementos que
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Ihe fornecem coesdo. Ao mesmo tempo, sobre a cultura, ou melhor,
nos seus intersticios, vao-se produzindo mudancas que traduzem os
fluxos e os transitos dos sujeitos que permitem que a desordem se
instale, dando origem a novas significacfes e sentidos, mobilizando
interesses e estratégias que podem, ou ndo, pér em causa o sistema
cultural.

E neste sentido que, para a analise dos ritos de iniciagcdo, nds
procuramos identificar a presenca das componentes que déo coesao a
esta instituicdo cultural, os mecanismos que normatizam as
representagfes e as praticas e 0s reajustamentos a que estdo a ser
sujeitos. Isto significa que, a0 mesmo tempo que procuramos
interpretar pelos discursos dos actores os significados que séo
conferidos as representacfes, particularmente as imagens que sdo
construidas sobre igualdade de género, pretendemos compreender
como, por exemplo, através da contaminacdo do discurso sobre
direitos humanos, as pessoas transitam de um espagco a outro,
negoceiam posi¢cdes e desenvolvem estratégias que visam a
manuten¢do do poder, ou pelo contrario, rompem com esse poder.
Por estas razdes, pese embora a vastiddo do tema, pretende-se
analisar se as mudangas existentes relativamente ao tempo e ao
espaco onde se realizam os ritos, aos marcadores para a iniciagdo e
até a composicdo dos ritos (em muitas situacdes 0s ritos sao
realizados individualmente ou o0s grupos sdo muito pequenos)
interferem nas funcdes rituais, e como essas funcdes se transformam
num sinal de diferenciagao e de reivindicacdo do grupo.

3. Ritualizacao: corpos (in)disciplinados

A questdo das marcas culturais, identificadas nas representacfes e
nas praticas dos sujeitos, remetem-nos para diferentes (mas
articuladas) ordens de problemas que se referem as funcdes dos
rituais de iniciacdo como configuradores de comportamentos, aos
mecanismos e processos que interferem na construcdo das
identidades juvenis e a sexualizagdo do corpo como determinante
para a visualizacdo das desigualdades de género.
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Tal como fizemos para a andlise do conceito de cultura, o tratamento
deste tema sera exemplificado e aprofundado com questdes
relacionadas com a nossa experiéncia de pesquisa.

3.1.Repassando brevemente as fung¢des dos ritos

Os ritos tém como objectivo produzir sujeitos definidos e desejaveis
dentro de uma ordem sociocultural, operando como processos que
regulam e constrangem as praticas dos sujeitos e, neste sentido, estdo
de acordo com uma ordem mais geral, sendo determinados por
processos de socializacdo que percorrem diferentes etapas da vida.
Conquanto as funcdes dos ritos sejam desenvolvidas no capitulo a
seguir, abordaremos de forma muito elementar e introdutéria, alguns
dos pressupostos que orientardo a nossa analise.

Meira (2009), num trabalho sobre ritos de passagem, defende os
ritos como tendo uma funcéo de padronizac¢do de comportamentos e
valores com o fim de reforcar a pertenca ao grupo. Os ritos ordenam,
classificam e orientam, salvam do caos e da desordem, tendo assim
um papel de harmonizag¢do, cumprindo ao mesmo tempo uma funcéo
terapéutica. Ao romper, por vezes, por meio de sofrimento e de
sevicias, com o passado, o iniciado fica curado da infancia e prepara-
se para viver e pensar em funcdo de um novo estatuto que o qualifica
como adulto. Por essa razdo, as sociedades, para sua sobrevivéncia,
adaptam e ajustam os antigos rituais numa procura de coesdo que
Ihes da sentido. Para Meira, os ritos contém em si a cooperacao entre
os iniciados, o0 reconhecimento de uma autoridade colectiva e a
“determinacéo de responsabilidades” (2009: 192).

Peirano analisa a questdo performativa e os significados que o0s ritos
podem assumir “no sentido em que dizer é também fazer alguma
coisa; no sentido em que o0s participantes experimentam uma
performance que utiliza varios meios de comunicac¢do; no sentido de
valores, sendo inferidos e criados pelos atores durante a
performance” (2003:11). A mesma autora afirma, citada por
Rodolpho, que “o ritual é um sistema cultural de comunicacéo
simbdlica, constituido por sequéncias ordenadas e padronizadas de
palavras e actos, em geral expressos por multiplos meios” (Rodolpho
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2009:141). Desenvolvendo esta concepcdo de ritual, Peirano propde
uma analise que tenha em conta a sua importéncia e o significado
atribuido pelas pessoas, através da articulagdo de regras e de
discursos que “transmitindo valores e conhecimento”, possam ser
comunicados, demonstrando aos outros o acordo com a ordem
cultural (2003:10).

Rodolpho (2009) acrescenta que os ritos de iniciagdo ndo significam
apenas um “rito de transi¢do de um estatuto para outro (morte e
renascimento simbdlicos) (...) mas a iniciacdo € um rito de formacéo
gue vai diferenciar os participantes ou o circulo de nedfitos dos de
fora, daqueles exactamente ndo-iniciados” (2009:144).

Para Van Gennep (1977), no quadro da sociologia dinamista, o ritual
é um objecto autébnomo, estruturado em cerimonias que estdo de
acordo com o tipo de momento (nascimento, passagem de idade,
casamento, morte). As cerimonias sdo, portanto, operacdes que se
realizam tendo em conta finalidades implicitas. Os rituais regulam e
ordenam, constrangendo os individuos a ordem social e econémica
mais geral. Para este autor, a compreensdo dos ritos passa pelo
conhecimento dos mecanismos e daquilo que lhes confere
significado. Sejam quais forem os ritos, eles significam uma
passagem que contém uma sequéncia: separagcdo, margem e
agregacdo. Cada um destes momentos tem um significado diferente,
conforme o momento da vida a que se referem. Van Gennep
considera que o sagrado e o profano, embora separados, estio
articulados nos ritos de iniciacdo: o mundo sagrado existe nas
cerimonias (através das quais se realiza a aprendizagem), pois, ao
situar simbolicamente as pessoas num ou noutro campo, as torna
sagradas em relagdo as outras. Por exemplo, o0s jovens iniciados sao
sagrados relativamente as mulheres e a todos os que nado se
encontram na mesma condi¢do. Penetrar no mundo dos iniciados é
um sacrilégio, é uma viola¢do do sagrado, marcado pelo lugar para
onde se deslocam e pelas ceriménias que realizam. Pela integracao,
0s jovens entram no mundo profano, mas profano que ndo €
independente do sagrado.
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Ainda relativamente aos objectivos da aprendizagem iniciatica,
Medeiros (1995) considera que, mais do que uma “escola”, os ritos
obedecem a uma finalidade que tem a ver com a “imposicdo da
ideologia do grupo e da organizacédo desta como corpo da doutrina
social a qual os membros da sociedade estavam subordinados”
(1995:19). Isto significa que os ritos, mais que consolidar saberes,
conformam comportamentos e valores que determinam a integracao
dos individuos no grupo, em que a circuncisdo como fenémeno
bioldgico e social se inscreve na passagem de um estatuto para outro,
como se de um nascimento se tratasse. A iniciacdo deve ser vista do
ponto de vista individual, da socializacdo do adolescente para o
homem adulto, e do ponto de vista colectivo, em que através de
praticas (profanas e sagradas) a sociedade garante a sua
continuidade e coesdo. E assim que Medeiros afirma que “a iniciagio
aparece-nos como um acontecimento social totalizante na medida em
gue nele intervém o politico, o cultural, o ladico” (1995:24). Portanto,
a iniciacao traduz, para além da passagem de uma idade a outra (e de
um estatuto), uma estratificagdo social, manifesta na hierarquizacéo
politica e na preservacéo da diferenca entre estatutos, seja na mesma
classe de idade, seja geracional e linhageira. Isto é, os rituais de
iniciacdo eram/sdo centrais para a preservacdo, para a Coesdo
comunitéria e para a manutenc¢ao da estrutura social.

Referindo-se aos rituais como momentos de afirmacédo identitaria em
gue o racional aparece articulado ao sagrado, Gongalves defende na
sua analise a relac@o dos rituais com os codigos culturais que “dao
sentido as experiéncias institucionalizando as vivéncias” (2010: 338).
Neste sentido, o autor desenvolve a questdo da necessidade
fundamental dos ritos como elemento de coesdo da ordem social,
dando sentido e equilibrio as relacBes sociais. Para Gongalves, o0s
ritos de iniciacdo, desdobrados na separacdo das familias, na
circuncisdo e na reintegracdo, constituem uma ruptura simbdlica
(uma espécie de renascimento) com as experiéncias anteriores.
Organizando-se através da ac¢do sobre o corpo (que pode sofrer
inUmeras provacdes), os ritos determinam um padrdao de
comportamento que permite a integracédo dos jovens na comunidade,
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ocupando os lugares e desempenhando os papéis sociais que lhe
estdo reservados na hierarquia social.

Fica claro que, pesem outras fun¢des dos ritos, na sua andlise tem
gue se ter em conta, em primeiro lugar, a sua utilidade social, no
sentido em que transgride e restaura a ordem e, em segundo lugar,
que “os ritos sdo sistemas de sinaliza¢do a partir de codigos definidos
do ponto de vista cultural” (Riviere, 1996:70). Pelos ritos, pelas
mensagens que ai sdo transmitidas e pelo sentido que lhes é
conferido, pela implicagdo emotiva que é colocada e pelos processos
de negociagdo e manipulagéo ai vivenciados e, ainda, pelos elementos
de adesdo (reais ou/e simbdlicos) constantemente accionados, 0s e as
jovens iniciadas/os integram-se pela diferenciacdo sexual na ordem
social, ou seja, os dispositivos neles desenvolvidos sdo marcadores de
papéis e funcBes que exprimem os valores e comportamentos
socialmente expectaveis.

A andlise de género, no geral, aponta para a necessidade de se
estudar como o0 modo e os meios “utilizados” nos ritos agenciam a
construcdo das identidades de género. Os ritos de passagem de idade
podem ser tomados como modelos legitimadores da desigualdade
entre mulheres e homens. Na realidade, é pela iniciagdo na idade
adulta que se fixam as prescricbes que orientam e estruturam as
formas de reconhecimento de si e dos outros face a inclusdo no
colectivo. Isto significa que a aprendizagem para “ser homem” e “ser
mulher” se realiza em func¢do de valores e de préaticas fundadoras de
uma estrutura de dominagdo assente numa ordem social que define,
segundo o sexo e a idade, 0 acesso e o exercicio de direitos.

Assim, a analise de género afigura-se uma questao prévia a ter em
conta na pesquisa, pois permite perceber a natureza das relaces que
se estabelecem entre género (que veicula o modelo de dominacdo), a
componente subjectiva que fornece a apropriagdo individual do
sexual e os contextos culturais e sociais a analisar. E preciso, pois,
identificar se os ritos transmitem saberes as raparigas que lhes
permitem romper, pelo menos aparentemente, com a submissao,
possibilitando utilizar, fora do controlo familiar e social, a
aprendizagem sobre o0 sexo. A resposta a esta questdo pode ajudar a
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explicar algumas das razfes para as constantes referéncias, mesmo
nas zonas rurais, ao “mau comportamento” das e dos jovens, mesmo
as e os que foram ritualizadas/os. Esta situacdo também nos pode
remeter para um requestionamento do casamento prematuro, ndo
apenas no sentido que lhe conferimos hoje como negociacéo entre a
familia da crianca e o homem, mas também como estratégia da
adolescente de fugir ao controlo familiar, ndo deixando de ser
reveladora de uma construcdo identitaria subalterna.

3.2. ldentidades e ritualizacéo

Quando nos referimos aos ritos de iniciacdo é necessario revisitar a
questdo das identidades. Embora este problema tenha sido
desenvolvido por Osorio e Silva (2008) no que respeita a construcdo
das identidades juvenis no contexto mocambicano, pensamos ser
importante retomar alguns dos que se considera serem 0s
pressupostos da analise identitaria.

Relativamente as identidades sociais, principalmente quando nos
referimos a jovens, procuramos ter em conta uma defini¢do que nos
remeta em primeiro lugar, para o enquadramento do conceito de
jovem e, em segundo lugar, para as formas e os meios utilizados pelos
jovens para se caracterizarem e se darem sentido, para se
distinguirem e também para se aproximarem do outro.

Pais (1990), reflectindo sobre a construcdo social da juventude,
afirma que esta se faz “em torno de dois eixos seméanticos: como
aparente unidade (quando referida a uma fase da vida) e como
diversidade (quando estdo em jogo diferentes atributos que fazem
distinguir os jovens uns dos outros)” (1990:149). A concepcédo de
infancia, juventude e adultez é constrangida culturalmente, isto é,
guando se analisa, por exemplo, os ritos, particularmente nas zonas
rurais, a infancia, como fase da vida, varia consoante os marcadores
que, apenas indirectamente, se relacionam com faixas etarias bem
determinadas e, por outro lado, a passagem de idade da infancia para
a adulta exclui da realidade social a fase intermédia que corresponde
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noutros contextos a caracterizagdo de uma cultura distintiva.?> Isto
significaria que o conflito geracional existente noutras sociedades é
“nuancado”, como acontece em muitas regiées de Mogcambique, pelo
facto de os jovens ao se iniciarem mais cedo, mais facilmente
incorporarem valores sem aparente contestacédo. Isto ndo quer dizer
gue ndo haja rupturas que se expressam na descontinuidade entre
valores e aprendizagens recebidas na infancia, e novas
representagdes e praticas criadas pela convivialidade noutros espagos
e, ainda, pela existéncia de referéncias, sejam elas fornecidas pelo
entretenimento, pela musica ou pela moda. Como afirma ainda Pais
(1990):

“a cultura pode ser entendida como um conjunto de
significados partilhados, um conjunto de simbolos especificos
gue simbolizam a pertenga a um determinado grupo; uma
linguagem com seus especificos usos, particulares rituais e
eventos, através dos quais a vida adquire sentido” (1990:164).

Por isso, o transito por diferentes contextos culturais permite as/aos
jovens a incorporacdo de multiplos referenciais e sentidos
culturalmente elaborados que se podem contrapor aos contextos de
origem desses sujeitos, produzindo identidades diversas.

As/os jovens iniciadas/os constituem uma rede social estruturada
por varias informacdes e aprendizagem de valores que constrangem a
accdo de cada um deles a um modelo que os identifica como pertenca
a um colectivo distintivo.2¢

25 Esta passagem prematura da infancia para o mundo adulto, pode justificar a
naturalizagdo social da gravidez e do casamento das adolescentes. Na verdade, as
cerimonias realizadas com as criangas no processo ritual caucionam os casamentos
prematuros e a violéncia de género.

26 DaMatta (2000), com uma outra perspectiva, caracteriza o estado de liminaridade
vivido pelas/os jovens no contexto dos ritos de iniciagdo, como um processo em
gue ao mesmo tempo que se afirma a individualidade (pelo modo como vive o
sofrimento ou o isolamento), se reconhece como pertenca ao grupo e também
como forma de integragdo social, visivel nas cerimdnias de agregagdo. Para este
autor, a liminaridade ndo representa, ao contrario do que afirma Turner (1974),
uma suspensdo da ordem mas uma necessidade da ordem, isto significa que
“suspensas” as praticas e os valores da normatividade social (traduzida, por
exemplo, na dessacralizagdo do sexo e da sexualidade) e das hierarquias familiares
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E esta aprendizagem que permite que estas redes, embora de caracter
transitorio, se prolonguem no tempo devido aos mecanismos (que
podem permanecer) de identificacdo aos pares. Isto significa que a
heranca cultural dialoga, conflitua e se conforma com os dispositivos
apropriados nos espacgos por onde as jovens e 0s jovens circulam e
utilizam para se descreverem e conferirem sentido. Num estudo
realizado sobre as festas de rapazes no nordeste de Portugal, Pais
refere, exemplificando com a intromissdo das raparigas nas dancas
masculinas (que assumiam anteriormente uma forte carga de
diferenciacdo sexual), como hoje, sob o efeito da modernidade, estas
festas sdo um momento de celebracdo da identidade masculina, de
transgressdo e de partilha com recurso ao passado, sem que, no
entanto, “signifique que no presente a tradicdo seja simples reposicao
do passado” (Pais, 2009:4). Contrariamente as festas modernas, mais
performativas, que ficcionam uma realidade passada, sem que isso
intervenha na composi¢do identitaria dos jovens, em Mogambique
constata-se, principalmente nas zonas rurais, a imposi¢cdo de um
conjunto de valores que constrange as identidades juvenis atraveés de
dispositivos de controlo social e cultural. Contudo, como
analisaremos nos capitulos a seguir, ha indicios da perda de
significacdo de algumas cerimonias, tornando-as meramente
performativas, ndo se constituindo como marcadores identitarios.

Enne (2010), analisando comparativamente a construcédo da historia
da Baixada Fluminense no Brasil, através dos discursos e das praticas
profissionais de memorialistas e académicos (destacando a distingdo
para a valorizacdo da identidade por oposicdo de um grupo em
relacdo a identidade do outro grupo) recorre a Foucault e a Bourdieu
para explicar as lutas no campo da legitimacdo do saber enquanto
verdade enunciada, principio da autoridade e esquemas de
imposicdo. A autora demonstra exemplarmente que mesmo essas
identidades colectivas, orientadas pela convergéncia ao grupo de
cada um dos agentes que o constitui, e pela divergéncia relativamente
ao outro grupo, ndo sado fixas, dependendo das mudancas do

e sociais elas se, entrelagam com a ordem reencontrada. O estar fora do mundo, os
castigos e as tatuagens constituem, assim, dispositivos culturais que garantem a
continuidade.
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contexto. Como afirma Enne: “se dessa forma esse conceito
(identidade) esta associado a uma nocdo de pertencimento e de
exclusao, tais referéncias podem ser alteradas no decorrer dos fluxos”
(2010:78). Isto tem implicacbes metodolbgicas que vao para além do
caso estudado pela autora: estudar identidades é compreender 0s
processos que as constroem, sendo central tomar em conta a
interaccdo entre as identidades individuais e a identidade colectiva e,
como por via da interac¢do (tendo em conta os contextos em que as
identidades védo sendo configuradas), as semelhangas e diferencas
vao-se modificando, vao-se ajustando ou vdo-se rompendo. A ideia
de que as identidades ndo séo fixas e perenes, tal como a cultura, €
extremamente Gtil para este estudo, no sentido em que nos permite
romper com uma abordagem descritiva e unidimensional.

Na linha do que afirmam Lopes e Bastos (2010), o processo de
identificacdo é também um processo de desidentificacdo por
exclusdo, e também por conflito relativamente a sua identidade
individual e a relagdo entre esta e a identidade colectiva. Isto remete-
nos para a producdo de distingdes entre 0s jovens iniciados e para o
modo como estas podem estar ligadas ao capital simboélico e a
maneira como ele determina (e é determinado) posi¢bes na
hierarquia social. Na construcdo das identidades, e isto é claramente
evidenciado nos ritos, ha, como se afirmou anteriormente, um
dialogo entre o individual e o colectivo em que os jovens aprendem a
reconhecer-se como adultos, portanto como pertenca a grupo(s), ao
mesmo tempo que se afirmam como individuos destacados do
colectivo, num movimento que ganha sentido no reconhecimento do

eu e do outro.

Em estudos realizados anteriormente, constatdmos como a divisédo
sexual do trabalho na familia e a aprendizagem silenciosa e mimética
na construcdo identitaria devem ser vistas em combinacdo com a
influéncia da escola (formalmente desgendarizada) e dos grupos de
amigos por onde os jovens transitam (Osério e Silva, 2008). Isto &,
guando tomamos os ritos como objecto de estudo, considerando-os
como instdncia cultural determinante na configuracdo das
identidades, pretende-se analisar o0 modo como os valores e as
praticas vivenciadas durante o periodo ritual sdo apropriadas ou,
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pelo contrario, sdo desapropriadas pelos jovens no reconhecimento
gue fazem de si e dos outros (e dos outros em si). Esta pesquisa
procura identificar os mecanismos que déo coesdo ao colectivo dos
iniciados por semelhanca ou oposi¢do a outros grupos (que podem
ser por classe de idade, por sexo, por grupos etnolinguisticos, etc), as
suas memoarias e ao seu passado.

Lopes e Bastos (2010), despolarizando os binarismos (que dispensam
a pluralidade), procuram nos intersticios da vida social os elementos
gue escapam a logica da classificacdo “emparedada” dos sujeitos. Os
autores acentuam os fluxos e transitos e o efémero, tomam as
identidades como processo em que as pessoas, através de sucessivas
apropriacdes, fazem confluir tradicdo e modernidade, deslocando-se
e “teatralizando” em conformidade com o0s espagos por onde
circulam. Os autores referem que ndo s6 as identidades estdo em
mudanca e em transito, como a identidade individual é constituida
por mudangas, transitos e fluxos. Portanto, as pessoas ndo apenas
circulam por territérios diferenciados, como possuem uma
identidade que incorpora o deslocamento e os fluxos, “visivel devido
a politicas e epistemologias contestatarias de  visdes
homogeneizadoras de nossas sociabilidades” (2010:12).

E neste sentido que alguns autores indicam a necessidade de
reconhecimento de como as jovens e 0S jovens, em processo de
passagem, aprendem a reconhecer-se como adultos, num sistema de
negociagdo entre o eu individual e o colectivo, entre aquilo que sou
na relagdo com o outro (Enne, 2010) . Isto significa, como afirma a
autora, que esta negociacdo se realiza hum processo caracterizado
pela mobilidade e pela fluidez onde se jogam elementos
convergentes, mas também divergentes. Do mesmo modo, as
identidades devem ser entendidas em relacdo ao contexto social e a
interaccdo com o outro e, também, em relagdo aos processos de
subjectivacdo, de manipulacdo de recursos integradores das
identidades individuais. Como se referiu anteriormente, as
identidades constroem-se por semelhanca, mas também por conflito,
produzindo negociacdes e novas configuracges.
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Este postulado remete-nos para algumas informagdes avulsas obtidas
em conversas com jovens da cidade de Maputo, que “aproveitam” da
tradicdo somente o que consideram Gtil para o desenvolvimento de
estratégias de seducdo. Assim, capturando da informacao tradicional
0s meios de “aprisionamento” do outro, estas jovens (referimo-nos
principalmente as raparigas) mantém, contudo, o estatuto que faz
delas seres “modernos”, manifestando uma aparente ou real
autonomia face ao modelo patriarcal. Isto, embora nédo signifique
necessariamente uma rehierarquizagdo das relac¢des sociais de poder,
evidencia a adaptacéo e o reajustamento das mesmas.

Continuando na esteira da identidade como processo, Louro afirma
gue o0s sujeitos estdo em transito e “ao se deslocarem se
transformam” (2010:204). Referindo-se expressamente a construgao
do masculino e do feminino, a autora afirma que a simples nomeacao
do que € um rapaz ou uma rapariga pressupde um percurso
organizado com regras e interditos, permanentemente reiteradas por
diferentes instancias que desenvolvem mecanismos de controlo
impostos a comportamentos pré definidos. Isto significa que o sexo é
tomado como um dado natural sobre o qual dos sujeitos se esperam
préticas que estdo de acordo com a naturalizacéo e a fixacdo do sexo
biolégico.27 Com este mesmo sentido, Benlloch e Campos (2000)
referem que o masculino e o feminino, entendidos como antagénicos,
suportam a hierarquizacéo e a dominacéo e determinam uma relacéo
intersubjectiva assente na excluséo. Isto acontece porgue os codigos e
as regras que orientam a relacdo sdo determinados pelo poder
masculino e por um poder feminino circunscrito aos “afectos “e a
satisfacdo das necessidades dos outros” (2000:125). Por outro lado,
as autoras problematizam ainda as mudancas que hoje pdem em
causa o modelo de masculinidade e feminilidade, devido a alteracgdes
existentes na estrutura social e particularmente na composi¢do e nos
papéis dos membros que constituem a familia (familias
monoparentais, homossexuais, maes provedoras).

27 Estamos de acordo com Eleonor Faur quando afirma que “o que se percebe como
invariavel ndo é o sexo, mas a materialidade da diferenga sexual que admite
contudo significativas variagbes na maneira como se simboliza e interpreta”
(2003:43).
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E esta perspectiva que permite observar se existem rupturas com a
alocacédo socialmente esperada do feminino e do masculino ou, se,
pelo contrario, ha acomodacdo dos elementos que, distinguindo o
sexo através das disposicdes culturais, o desigualizam,
transformando-o em género. Por outro lado, sera importante analisar
como os rituais de iniciagdo conformam a sexualidade a
heteronormatividade. A andlise dos discursos, como referem Lopes e
Fabricio, permite compreender as praticas sociais que conduzem “a
construcgdo e a atribuicdo de significado a experiéncia e aos actores
sociais, por meio dos posicionamentos interacionais que eles ocupam
no uso da linguagem” (2010:288).

A teoria queer, referida mais adiante, contribui para romper com a
homogeneidade identitaria e o  discurso  essencialista
heteronormativo, ao enfatizar a fragmentacdo que organiza as
identidades, salientando que a efemeridade das fronteiras que
definem sexo e género numa ldgica unidimensional, legitimava,
através dos discursos e das praticas, a essencializagcdo do sexo e do
género. Esta abordagem permite “compreender os géneros e a
sexualidade (...) como multiplos, dindmicos e contraditérios” (Lopes
e Fabricio, 2010: 287).

Para o nosso estudo é preciso estar atento aos atributos e a forma
como as/os jovens comunicam e dao sentido aos valores e aos
comportamentos aprendidos, porque ai podemos encontrar, por um
lado, o0s agenciamentos por eles utilizados para construir
representacgfes e praticas que as/os configuram (e as/os identificam
enquanto femininas ou masculinas) e, por outro lado, 0 modo como
essas narrativas reproduzem ndo s6 a ordem social mas também
actuam sobre ela.

Ortner (1974) salienta que os processos de subjectivacao, traduzidos
no discurso, podem mostrar uma coeréncia aparente, considerando
gue a subjectivacdo exclui a ambiguidade, principalmente se tivermos
em conta, como afirma Scott, citada por Ortner “as maneiras como as
sociedades representam o género, utilizando-o para articular regras
de relacdes sociais, ou para construir o sentido da experiéncia”
(Ortner 1974: 80). E nesta linha de pensamento que Bernardes e
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Guareschi afirmam que n&o sendo o discurso que faz o sujeito de
género, permite torna-lo sujeito de género na medida em que produz
sistemas de significado, instituidos enquanto verdade. As autoras
identificam também como o processo de globalizacdo “implica
mudancgas de sentidos, ou seja, a multiplicidade emerge (...) ao
alcancar e se presentificar na esfera privada”, isto €, através da
permeabilidade, produzem-se as diferencas de sentido(s) que vao
determinar novas apropria¢cdes e modos singulares de apropriagéo,
que permitem a incorporacdo de novos marcadores identitarios
(Bernardes e Guareschi, 2004: 214). Pela globalizacdo ha, como
reconhecem Bernardes e Guareschi, uma desterritorializagdo em que
se contrastam as diferencas culturais, que, como afirma Bhabha28
(citada por estas autoras) “fornecem o terreno para a elaboracéo de
estratégias de subjectivacdo que dao inicio a novos signos de
identidade e, também, de espacos inovadores de colaboracédo e de
contestacdo no acto de definir a prépria ideia de sociedade”.

3.3. Corpo e sexualidade

Os ritos de iniciacdo sdéo um objecto nuclear para a producédo de
constatagdes que permitem observar como a vivéncia da sexualidade
feminina e masculina é diferenciada pela ac¢@o que se exerce sobre a
domesticacdo dos corpos, de que os ritos séo um momento alto, e
como essas vivéncias sdo experimentadas e/ou rejeitadas durante o
processo de construcdo identitaria.2®

Os estudos sobre a esfera privada e sobre o corpo e sexualidade
comegam a ganhar autonomia enquanto conhecimento cientifico, a
partir da segunda metade dos anos 60, assume um dos momentos
mais conseguidos, com a metodologia proposta por Foucault, de
analisar os processos de significacdo e os dispositivos inscritos no

28 H. Bhaba (1998). O local da cultura. Belo Horizonte: Editora UFMG.

29 A sua importancia reside, fundamentalmente, nas marcas identitarias reflectidas
ao longo da vida das iniciadas, que vao desde o refor¢o das tatuagens, (o uso do
musiro: planta que depois de moida é colocada no rosto e nos corpos das mulheres
iniciadas), até aos habitos de higiene corporal e as formas de se sentar e
cumprimentar.
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corpo (resultantes na construcéo de corpos doceis). Do mesmo modo,
a ruptura realizada pela Escola dos Annales, em Franca, com o
paradigma da historiografia classica, alargando as fontes de
producdo do conhecimento histérico para outras esferas, permite o
surgimento de novos objectos de pesquisa, de que é exemplo o
trabalho realizado por Duby e Ariés (1992) que, inaugurando o
estudo sobre as tensdes, conflitos e aliancas realizadas no seio
familia, traz para o espago publico (e para o0 espaco publico
académico) temas ndo reconhecidos no passado como
cientificamente relevantes.

O corpo revela uma ordem social hierarquizada, reproduzida nos
gestos e nas representacfes aprendidas e incorporadas, tornando
eficaz, pela naturalizacdo das diferencas, a desigualdade de poder
(Detrez, 2002).

A diversidade do habitus que Mauss (citado por Détrez, 2002)30
utiliza no sentido aristoteliano de hiexis (adquirido), diz respeito a
todas as actividades do quotidiano (desde o vestir, alimentar, habitos
de higiene), culturalmente articuladas. Neste sentido, o corpo €
portanto “a mediacdo do individuo face ao mundo que o rodeia. E
pelo corpo que o individuo materialmente se situa por relagédo ao que
lhe € exterior” (Détrez, 2002:75). Isto significa que ele estd no
contexto e reproduz e actua simultaneamente sobre este. Sobre o
corpo manifesta-se uma tensdo produzida pela interiorizacéo e pela
auto-vigilancia, entre a pressdo social para a conformacdo, até a
reivindicacdo e contestacdo a norma, hum jogo de relacdes em que,
pelos intersticios dos interditos, o corpo se vai individualizando.
Comunicando, o “corpo age a dois niveis. Dum lado ele é memoria,
incorporacdo, incarnagdo do cddigo, doutro lado ele é sinal” (Détrez,
2002: 128).

O corpo é assim definido, como afirma Goellner, “pelos significados
culturais e sociais que a ele se atribuem” (2007:29). Esses
significados, dependentes dos contextos, sdo expressos e produzidos
no discurso que configura o normal, o licito e o desejavel. Isto

30 M. Mauss (1950). Sociologie e anthropologie.Paris : PUF.
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significa também, e recorrendo a Foucault, que a vigilancia e o
controlo que se exerce sobre os corpos, transformando-0s em corpos
doceis, sdo dispositivos que desnudam a construcdo de hierarquias
de poder. Por exemplo, no caso do nosso estudo, a exposicdo das
othuna e matinji, antes e durante os ritos de iniciacdo, ndo nos
remete apenas para um ideal de beleza ou de conformagéo do corpo
das raparigas, alheias ao sistema de dominacdo, mas para formas de
configuragdo das identidades onde se encontra claramente inscrito
um mandato de género. Estamos, mais uma vez, perante a
necessidade, em primeiro lugar, de transpormos a ilusdo da cultura
alienada da estrutura social de poder, que produz e explicita a
violéncia e, em segundo lugar, de atendermos a circulacdo, a
mobilidade dos corpos por diferentes espagos e locais,
transformando a cultura em campo de lutas, de resisténcia e de
elaboracédo de novas disposic¢oes.

Varios autores provenientes da teoria feminista da diferenca
(Irigaray, 1974), mas incorporando outros sistemas de explicacdo
para analisar as rela¢des sociais de género (desnaturalizando a
importancia do bioldgico), mostram como a biologia e a diferenca
anatomica é utilizada como recurso para, distinguindo, legitimar a
desigualdade de género (Agacinski, 1999). Sendo a sexualidade da
ordem das representacdes e das praticas, clarificando os atributos (e
também os processos de “inscri¢do”) conferidos ao corpo, as
identidades sexuais reflectem, assim, a inscricio de marcas de
género:

“a importéncia da ritualizacdo, dos usos sociais do corpo, que
fazem do corpo da mulher ou do homem, um corpo feminino
ou viril (...) testemunha o limite dos raciocinios dualistas dum
corpo objectivado (...) o corpo é um elemento central da
identidade dum individuo, ele ndo provém do registo do ter
mas sim do ser” (Détrez, 2002: 154-155).

A incorporacéo da lugar a automatismos que parece terem origem na
natureza e por isso, segundo a mesma autora:

“por detras da ritualizacdo, manifestacéo cultural incorporada
ao ponto de se tornar segunda natureza, se perfila a
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dominacdo. Os usos sociais do corpo, se naturalizam a
identidade, ndo sdo neutros, e tornam-se lugares de confronto
dos poderes” (Détrez, 2002:166).

A propésito, num trabalho sobre a exposicdo dos seios nus das
mulheres na praia, Kaufmann (2004), recorre a forga dos contextos
para analisar como o sujeito se apropria e incorpora as regras do jogo
gue fornece a “normalidade” e as adapta ao papel que tem no
momento, papel este que sera, mais ou menos conforme ao contexto,
dependendo das possibilidades de ruptura que o sujeito desenvolve
e/ou dos elementos que nesse contexto sdo ja compativeis com a
mudanca. E é esta correspondéncia entre a incorpora¢do dos novos
elementos, de novos cédigos e a sua transformacdo em rotinas, que
permite a transformacéo do habitus, traduzindo-se na mobilidade e
instabilidade identitaria.

E sobre o corpo sexuado que se constroem (pela aprendizagem
sociocultural) as representacdes e praticas que conformam as
identidades sexuais aos comportamentos considerados socialmente
como correctos. Na nossa abordagem temos em conta o
construtivismo relacional que permite um olhar menos atomizado do
problema, estabelecendo relagdes com outros sistemas que, actuando
sobre o corpo, sdo definidores dos comportamentos. E neste sentido
gue ao observar a questdo da sexualidade é importante reconhecer,
como afirma Heilborn (1999), a marca de género que lhe confere
significado e vincula as pessoas a determinada ordem de valores,
sendo ainda relevante identificar a permeabilidade a outros factores
como a rede de sociabilidades que afectam o sujeito. Assim, para esta
autora, o sexo, 0 modo como se pensa e se exerce &, tal como em
outras actividades, dependente da socializacdo (e portanto dos
contextos que normam os interditos e o culturalmente aceitavel),
através da qual se interiorizam as representacdes socialmente
dominantes e se manifestam, numa expressao que é cara a Heilborn,
0s roteiros sexuais das pessoas. Por esta ordem de ideias:

“0 género e a assimetria nas relacBes entre homens e
mulheres permanecem sendo organizadores poderosos do
modo como se desenrolam a actividade sexual e a capacidade
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de negociagdo entre parceiros do que se passa em um
intercurso  sexual, nuangcando no plano analitico a
transformacéo profunda que a sexualidade teria presenciado”
(Heilborn, 2006:48).

No caso do nosso estudo, constata-se a importancia dos ritos na
construcdo de dicotomias no campo da sexualidade, apontando para
uma assimetria de direitos entre homens e mulheres (expressando
com alguma clareza aquilo que é e ndo é permitido e licito),
justificada pela “nossa cultura”. Fica também de algum modo
evidente que um numero razoavel de jovens, por influéncia da
“horizontalidade” vivida na escola, ajusta, adapta e rejeita as
aprendizagens rituais (Osério e Silva, 2008). Retomaremos mais
adiante esta questdo, mas o0 que se intui da narrativa sobre
sexualidade é o aparecimento de novas dindmicas ndo conformes ao
discurso da cultura “original” e gue questionam, embora muitas
vezes de modo ambiguo, as estratégias do poder (seja ele o poder
politico “moderno”, seja ele o poder “tradicional”).

3.4. Sexualidade: incorporacao e subjectivacao

O conceito de sexualidade envolve nesta pesquisa tanto o discurso
sobre o sexo e vida sexual, como 0s processos e mecanismos que
programam o exercicio da sexualidade, ou a sua possibilidade, num
contexto em que ha determinantes que colocam em patamares
diferentes a sexualidade masculina e a feminina. Como afirma
Heilborn (1999), a sexualidade é profundamente marcada por uma
organizacdo de poder “na qual ao homem é atribuida a condugéo dos
rumos desse acontecimento” (1999:43). Nos ritos, o que se constata é
gue a sexualidade determina em grande parte a classificacdo do “bom
homem” e da “boa mulher”. Contudo, ndo existe 0 mesmo caracter
balizador para os dois sexos, pois a avaliacdo social que se faz do
comportamento sexual masculino esta inscrita na “liberdade sexual”
(ao contrario do que acontece com as mulheres) e na legitimidade de
demonstrar a sua virilidade como ndcleo constitutivo da
masculinidade. Ao invés de uma abordagem redutora da sexualidade,
muito visivel nos estudos sobre HIV e SIDA, em que o problema é
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analisado apenas do ponto de vista prescritivo, em que 0 “sexo é visto
como lugar de risco” (Cornwall e Jolly, 2008:34), as teorias
feministas, introduzindo uma perspectiva de direitos humanos,
permitem compreender como as relacdes de género tém como
dominio central a articulacéo entre a sexualidade e o poder, ou como
as autoras afirmam, “a sexualizagdo das relacdes de poder”
(2008:35).

Na pesquisa, foi possivel constatar através do discurso de algumas
entrevistadas, que a aprendizagem sobre sexo Ihes permite exercer
um poder e controlo sobre o corpo do outro (mas ndo sobre a sua
sexualidade), limitado, no entanto, pela precariedade em que essa
dominacdo é realizada, podendo ser alterada, rehierarquizada e
“normalizada” em fungdo da transformacdo das conjunturas em que
esse controlo é exercido. Julgamos que 0 que esta em causa nao é
uma mudanca no exercicio do poder, potenciado pela aprendizagem
sobre o corpo sexuado, mas sim o desenvolvimento de estratégias
gue, em circunstancias especificas (facilmente sujeitas a reposicdo da
ordem), podem conduzir ao exercicio de contrapoder num contexto
em gue a ordem patriarcal vai ser mantida. Por estas raz8es nao €
atil, do ponto de vista do rigor cientifico, para a compreensdo dos
processos iniciaticos, reduzir os ritos ao espaco onde as mulheres
subvertem o modelo androcréatico, sem ter em conta que esse espaco
de subversdo é também um lugar onde a mulher aprende que o seu
“valor” e 0 seu “poder” se centra s6 no seu corpo e no uso que dele
deve fazer. E esta parece-nos ser a questdo central: ser mulher
significa aprender a aceitar a sexualizacdo do poder nas relagdes de
género, isto é, conter e limitar o exercicio da sexualidade da mulher a
estratégias de manipulacédo, por um lado, e a sua submissdo, por
outro, ou seja, aquilo que é ensinado como a sua forca é na realidade
uma manifestacdo brutal do policiamento do seu corpo.

As experiéncias individuais da sexualidade s&o indelevelmente
marcadas pelos contextos em que se produzem. As pessoas
incorporam as aprendizagens socialmente localizadas que

N

determinam os saberes e os sentidos atribuidos a vida sexual,
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nomeadamente o que € ou nao licito sentir e exprimir.3t Recorrendo
a nocdo de script (no sentido de cendrio e encenacdo) construido por
Gagnon e Simon (1973), Bozon (2004) analisa os script de ordem
cultural que regulam as relacdes entre parceiros, estabelecendo os
interditos e a norma que sdo apropriados e negociados ao nivel
interpessoal.

E, assim, como afirmamos anteriormente, que a mobilidade e a
circulacdo das pessoas interferem na reconfiguracdo das
representagdes e praticas da sexualidade, que podem ser tomadas,
como afirma Bozon (2004), como praticas culturais. Isto significa
gue a estrutura de poder se manifesta também na forma como a
sexualidade é pensada e vivida, traduzindo-se na elaboracdo de novas
disposi¢bes que vdo sendo incorporadas, ajustadas ou rompidas ao
longo do ciclo de vida das pessoas.

A sexualidade e as suas prescri¢des e interditos, bem como as suas
possibilidades de expressdo, sdo, na realidade, simultaneamente um
texto de cultura, ou melhor, um dispositivo pelo qual a cultura
ordena as representacdes e acgdes dos sujeitos. A sexualidade, se a
tomarmos como central para a compreensdo da ordem de género (ao
mesmo tempo que é socialmente constrangida ao modelo cultural),
pode constituir-se, contudo, como uma ameaga a ordem, como é o
caso das raparigas que, embora ritualizadas, rompem com o
normativo social, utilizando, ou néo, a aprendizagem realizada no
processo ritual.

Assim, como amplamente exemplificaremos, as representacfes
simbdlicas sobre o corpo sexuado da mulher assentam em
particularidades biolégicas para hierarquizar e justificar a
subalternidade. Como reconhece Héritier, “todos julgam que a sua
maneira cultural de pensar o mundo é ditado pela observacdo e a
necessidade de organizar a natureza das coisas” (2002: 246). O

31 Durante o nosso trabalho de campo, as mulheres e os homens entrevistadas/os
referiam, sempre que o assunto era sexualidade, os comportamentos socialmente
expectaveis. Nao raro, depoimentos de jovens raparigas e adultas transmitiam a
sua “incompeténcia” para manifestar prazer ou desejo, sendo estes sempre
condicionados pelo esperado pelo parceiro.
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argumento utilizado face a este modelo aparentemente estavel é o
consentimento das mulheres que Héritier, parafraseando Choderlos
de Lacos, contesta: “ceder ndo é consentir” (Héritier, 2002:201).
Héritier chama valéncia diferencial dos sexos precisamente a essa
classificacdo binaria que justifica a discriminacdo da mulher,
associada a construcdo do universo simbdlico em torno da
superioridade do corpo anatémico masculino.32

Por estas razdes, o estudo sobre ritos de iniciacdo ndo pode alienar a
questdo da sexualidade como “atributo histérico dos sujeitos, da
sociedade e das culturas: das suas relacBes, suas estruturas, suas
instituicBes e suas esferas de vida” (Lagarde, 1997). Com efeito, tal
como afirma Foucault (1987), a sexualidade é um campo privilegiado
onde se elaboram os saberes e as normas orientados pelos sistemas
de poder. E aqui falamos do corpo como territdrio colonizado, sujeito
a controlo (e autocontrolo), onde se configuram e se manifestam no
discurso as proibigdes e os tabus que fazem dele o lugar onde o poder
se exercita. E esta perspectiva que, rompendo com a naturalizagio
dos sistemas de dominacdo, nomeadamente no controlo da
reproducdo, vai permitir interagir com os mais variados campos das
realidades sociais, culturais e politicas, inscrevendo uma analise de
poder em todos os espagos onde se produz e reproduz o normativo
que visa estabelecer mecanismos de controlo social. E neste quadro,
continuando a tomar como base a argumentacdo foucaultiana e
bourdesiana, que o corpo é simultaneamente um texto e um agente
de cultura, pois, transmitindo e desocultando modelos de
hierarquizacdo cultural e social, exprime-se como um lugar de
controlo e de vigilancia, visando a nao perturbacao da ordem social.
Estes mecanismos de controlo e hierarquizagdo permitem a
legitimacdo do poder que se produz através do
“consentimento”/cedéncia da dominada face a uma autoridade que
se imp6e como necessaria ao reconhecimento social das mulheres e
dos homens.

32 Em muitas zonas rurais de Mocambique, a mulher continua a ser considerada
como um mero receptaculo do feto. Esta € uma das razbes que justificam a ndo
utilizagdo do preservativo: para “ndo matar o filho” contido no esperma.
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3.5. Sexualizacdo do poder/poder sexualizado

Partindo do pressuposto ja enunciado na sua obra, Foucault refere-se
a relacdo saber/poder expressa no discurso dominante legitimador
das hierarquias e das desigualdades entre mulheres e homens,
Lauretis (2000), inspirada nas “tecnologias de sexo” (mecanismos
gue caracterizam o poder disciplinar) de Foucault, desenvolve o que
ela chama de “tecnologias de género” que sdo dispositivos que
orientam o modo como se vive a sexualidade, por referéncia a uma
ordem social e politica que configura as rela¢des sociais de género
enquanto relagbes de poder. Isto significa que as tecnologias de
género, reproduzindo a desigualdade, agenciam a producdo do
discurso normativo legitimo, sobre valores e praticas distintivas. As
tecnologias de género (como processos de inscricdo da dominacgao
feminina) remetem-nos, no caso do nosso estudo, para o controlo do
corpo da mulher, através, por exemplo, da violéncia exercida sobre as
jovens com o alongamento dos pequenos labios. Esta pratica, ao
mesmo tempo que fornece um conhecimento sobre as
othuna/matinji, como forma de servir sexualmente o homem,
constituem também um recurso para o “manter”. Isto pode significar
gue os dispositivos de controlo multidimensional do corpo feminino,
fornecem as técnicas utilizadas para manipular o corpo masculino
sem que isso ponha em causa o0s padrbes normativos da
sexualidade.33 Ou seja, as “técnicas” de contrapoder ndo se inscrevem
na alteracdo das relacbes de poder, mas sim, e de forma
particularmente violenta, na manuteng¢do de uma ordem de género
em que o contrapoder é em si um ndo poder, em que a mulher néo é
sujeito de prazer e de desejo. Nestas situacdes, as mulheres exercem
sobre si uma enorme autovigilancia, procurando através da aplicacao
do seu conhecimento conformar a resposta masculina ao que pensam
ser a expectativa do homem.

Contudo, muitas criticas sdo feitas a perspectiva de poder de
Foucault, que, segundo um conjunto de autores, peca pela pouca

33 Uma jovem mulher em Cabo Delgado, dizia-nos, com enorme desespero, que todas
as noites “inventava” técnicas sexuais para manter vivo o interesse do parceiro,
fixando-se no prazer que podia dar.
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atencdo dada a outras formas de configuracdo de poder,
sobrelevando a sexualidade como questdo central e, portanto, néo
abrangendo a complexidade da ordem de género. Rocha (2005),
citando Kerfoot e Knights,34 refere que:

“ainda que reconhecendo que as mulheres sdo muitas vezes
subjugadas como o resultado do exercicio do poder, 0s
trabalhos de Foucault nem confrontam o problema da
desigualdade material nem a producdo de divisbes
hierdrquicas entre os sexos, entre a masculinidade e a
feminilidade, entre a gestéo e o trabalho”.

Do mesmo modo Giddens, também citado por Rocha (2005:283),35
critica Foucault, porque “o que ele designa por poder - aquele poder
gue misteriosamente age por vontade propria - era, em alguns
aspectos fundamentais, poder de género. Eram as mulheres que eram
enfraquecidas, retiradas do centro de terrenos da modernidade e a
guem era recusada a capacidade de desfrutar do sexo - exactamente
ao mesmo tempo que elas iniciavam uma revolucdo infra-estrutural”.

Julgamos, no entanto, que a abordagem de poder feita por Foucaut,
ndo definindo o que “ele ¢” mas como se exerce através de
dispositivos que actuando sobre o outro, condicionam as suas
praticas, permite analisar as légicas internas que mobilizam
estratégias de poder e contrapoder no interior das relacdes sociais e
em contextos que se ajustam e adaptam. N&o cremos, como afirmam
os autores referidos anteriormente por Rocha, que a analise de poder
de género, segundo a proposta tebrica de Foucault, restrinja a
compreensdo dos contextos de producdo da desigualdade. Por outro
lado, pensamos que ndo é incompativel, quando se operacionaliza a
questdo de poder, atender a estrutura enquanto conceito que nos
remete tanto para a sua capacidade de transformacdo, como para a

34 D. Kerfoot e D. Knights. (1994). "Into the Realm of the Fearful: Power, ldentity
and the Gender Problematic". In: H. L. Radtke e H. J. Stam, Power/Gender -
Social Relations in Theory and Practice. London, Sage Publications, pp. 67-88.

35 Giddens, A. (2001). A transformagéo da intimidade: sexualidade, amor e erotismo
nas sociedades modernas. Sdo Paulo: UNESP. Esta obra é igualmente referida
neste livro, na edi¢do de 2003.
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sua capacidade de dominacdo (Giddens, 2000). Do mesmo modo,
julgamos que a abordagem de Touraine (1996), ao reposicionar o
poder dos actores sociais como produtores da realidade, €
fundamental, se quisermos compreender o0s processos de
subjectivacdo e as possibilidades de mudanga social. Do ponto de
vista metodoldgico, se estas correntes parecem apontar para
orientacdes diferenciadas e dificilmente conjugaveis, no que respeita
ao nosso trabalho procuramos intersectar os quadros conceptuais
(naquilo em que séo intersectaveis), de modo a problematizarmos, de
forma mais integrada, o nosso objecto de estudo.

A analise da sexualidade (como campo por exceléncia das relacdes de
poder, que revela, reproduz e produz a dominacgéo) privilegiada por
Foucault, é apropriada pelas teorias feministas em toda a sua
diversidade, como um dos objectos de pesquisa (e também do ponto
de vista da abordagem metodolégica) para trazer para a esfera
privada as desigualdades formais produzidas no espaco publico.3¢

Loyola (1999), referindo-se a sexualidade, afirma que sobre as
diferencas bioldgicas se foram construindo as desigualdades sociais e
culturais e é neste sentido que procuramos reflectir o modo como se
organizam os dispositivos de controlo do corpo, tratando de observar
tanto a manutencéo dos dispositivos tradicionais da composicdo da
sexualidade, como a producdo de elementos que ameacam essa
mesma ordem. E o caso das sociedades contemporaneas em que a
normatividade da sexualidade é sujeita ao aparecimento de novas
regras ou ao abrandamento de outras, conduzindo tanto a
contestacdo dos modelos tradicionais que opfem o masculino ao
feminino, como a resisténcia por parte de um cultura patriarcal que
assenta a sua razao de ser na existéncia de binarismos sexuais. Como
analisa Bozon (2004), a maior autonomia conseguida pelas
mulheres, por via do aumento do nivel de escolaridade e emprego,
ndo se traduz numa autonomia relativamente ao controlo da sua
sexualidade. O que se constata é que, e esta € uma realidade em
Mocambique, principalmente nas zonas rurais, pela restricdo do

36 As relagdes de género sdo constituintes, embora nédo sejam as Unicas, das relacGes
de poder.
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acesso a recursos nhomeadamente no que se refere ao planeamento
familiar e, principalmente, ao poder de decisdo das raparigas e
mulheres face a reproducdo, a iniciativa da relacdo sexual e a
manifestacdo de desejo e prazer, se mantém os papéis de género, que
podem ser mais ou menos percorridos por tensdes. Como afirma
Bozon:

“os homens continuam a ser considerados o0s principais
agentes do acto sexual e o desejo sexual feminino continua a
ser amplamente ignorado, como se o lugar das mulheres
devesse permanecer limitado a afectividade” (2004:73).

O que se pretende com a pesquisa sobre os ritos é a producdo de
evidéncias, ou ndo, sobre como as formas diferenciadas (mas néo
autonomas) da construcdo da masculinidade e feminilidade s&o
influenciadas por dispositivos assentes numa relacdo de dominacéao.
Aprofundando esta questdo e pondo em causa as dicotomias na
analise da construcao da masculinidade, Vale de Almeida afirma que
compreender as relagdes de dominagdo passa por perceber “como é
gue a estrutura molda as pessoas e como é que as pessoas, pelas suas
accles, realizam as estruturas” (2000:147).

O que se torna interessante hoje, e no caso particular de
Mocambique, é, devido a visibilidade publica do HIV e SIDA, a
projeccdo e a interferéncia de um discurso construido no contexto
das ciéncias da saude, para um dominio secularmente pensado e
vivido como privado. O que sera importante observar é se esta
contaminagdo do moderno, com toda a sua parafernalia de
aconselhamentos como o uso do preservativo, coloca em risco o
modelo cultural que se pode traduzir, por exemplo, no aumento do
poder de negociagdo do uso do preservativo ou em maior liberdade
sexual das mulheres. Por outro lado, serd necessario ter presente, e
isto podera ser evidenciado pela analise comparativa entre as
geracdes mais velhas e as mais recentes, a variagdo entre modelos
culturais que, embora se pretendendo fixos, sdo sujeitos a mudanga.
Interessa-nos também reconhecer se estes modelos nos permitem
referenciar o surgimento de alteracdes nas rela¢@es sociais de género,
ou se, pelo contrario, continuamos perante uma estrutura
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patriarcalizada, mesmo quando a subalternidade produz elementos
que, podendo configurar estratégias de contradominacao, mantém
contudo a desigualdade de género.

Nesta mesma linha, Vale de Almeida vé “o género como um sistema
de simbolos e significados influenciados e influenciadores de/e por a
préatica e experiéncias culturais” (2000: 139).

O interessante na nossa pesquisa é perceber como as € 0S jovens se
constroem como género face a espacos culturais diferenciados (em
termos de urbano/rural e de etnia), ou seja, como a aprendizagem
sobre a sexualidade é genderizada e quais 0s elementos mais
importantes dessa genderizagdo. Para sermos mais claros, quando se
observa a construcdo da masculinidade e da feminilidade, constata-
se, como afirma Vale de Almeida, que mulheres e homens sé&o
sujeitos a um modelo de dominacédo, mas enquanto nessa estrutura
de poder as mulheres se situam na subordinacdo que as domina, 0s
homens sendo vitimas da dominacéo, sdo, antes de mais, dominados
pela sua dominacdo. E neste sentido que se constata que, pela
heranca cultural, a identidade sexual masculina incorpora
disposicBes reveladas pela aprendizagem para engravidar, para
proteger e para prover.

N

Referindo-se a construcdo da masculinidade, alguns autores
enunciam a néo existéncia de um Unico modelo de masculinidade e
caracterizam a masculinidade hegemonica como normada pela
heterossexualidade expressa nos discursos, nas praticas, na ocupacgao
dos espacos, na utilizacdo dos recursos (quer materiais quer
simbdélicos), no modo como se avaliam e avaliam os outros e ainda na
forma como exercem o autocontrolo e o controlo sobre o outro, (Vale
de Almeida, 2000; Rubio, 2001). Isto significa que a virilidade
culturalmente constrangida estd em constante mudanc¢a. Do mesmo
modo, na mesma sociedade ha multiplos sentidos conferidos a
masculinidade (dependendo do grupo social, da religido e da
profissdo) sem que, contudo, pareca deixarem de confluir para o
mesmo modelo de dominacdo. Nesta mesma linha um estudo
realizado por Gutmann (2009) analisa os estere6tipos da
masculinidade, considerando a teoria queer como fundamental no
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guestionamento sobre a existéncia de sexualidades diversas, pondo
em causa e desmontando a naturalizacdo da heterossexualidade,
abrindo campo para o surgimento de novos objectos de estudo que
escapam ao reducionismo de um Unico modelo de
heterossexualidade e de homossexualidade, introduzindo as
chamadas questbes marginais, como o caso dos homens que néo
sentem as previsiveis necessidade sexuais impostas pela
normatividade cultural.

No caso dos ritos de iniciacdo, em que 0s jovens aprendem por
distingdo e contraste com as mulheres, a serem homens
(incorporando e naturalizando as representacfes, praticas e simbolos
da masculinidade), sdo geradas tensdes e ambiguidades quando, por
exemplo, entram em contacto com realidades em que sdo as suas
maes as provedoras ou quando as raparigas tomam a iniciativa
sexual. Isto remete-nos para a necessidade de, face a impossibilidade
de um modelo coerente hegemdnico que mantenha a dominacgédo
masculina tal como é concebida e aprendida, identificar quais os
recursos que existem ou séo utilizados para manter a estrutura de
dominacdo, jA que qualquer aproximagdo ao feminino os
desqualifica. Rubio (2001) constata que, mesmo quando as relacdes
de género parecem mais simétricas, no caso da partilha de tarefas em
casa ou da ocupacao pelas mulheres de cargos publicos, os principios
de dominagdo ndo sdo postos em causa porque sdo tomados como
concessoes.

3.6. Sexualidade e direitos humanos

Embora abordemos este assunto ao longo da pesquisa, vemos com
dificuldade a identificacdo, feita por alguns autores, dos ritos
femininos como espaco de liberdade onde as mulheres, ao mesmo
tempo que cantam e dangam musicas com sentido jocoso ou
insultuoso para o sexo masculino, aprendem a tratar e a respeitar o
marido (Anrfred, 2010). Como teremos oportunidade de desenvolver,
ndo podemos deixar de assinalar, desde ja, que é precisamente na
etapa da margem (no sentido de “marginal” ao grupo) que estes
fendmenos de transgressdo tém lugar (e podem ter lugar), onde o
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caos se instala, a ordem social se suspende, para novamente ser
reposta e fortalecida com as cerimadnias finais de agregacdo, onde as
meninas se apresentam expondo a sua feminilidade ao grupo, o que
significa “estarem prontas” na linguagem utilizada por muitos das e
dos entrevistadas/0s.37 O “estar pronta” tem que ser entendido como
tendo atingido o conhecimento e “ganho” os atributos que fazem das
meninas iniciadas seres preparados para o outro.38

O quanto e como elas aprendem nos ritos sobre a sua sexualidade,
ndo nos permite analisar essa aprendizagem de forma simples,
exotica e linear, mas numa perspectiva, como afirma Riviere (1996),
dos ritos terem como funcéo o estabelecimento da coesdo da ordem,

“exprimindo relagdes sociais tornadas visiveis ao colocar em
jogo a propria condigdo social daqueles que o realizam, num
jogo de reconhecimento e oposi¢des muatuas que supera 0s
limites do tempo e do espaco ritual” (1996:70).

Neste sentido, estamos de acordo com Bozon (2004) quando mostra
como em diferentes sociedades, particularmente na Africa
subsaariana, a iniciacdo a sexualidade feminina se faz desde muito
cedo, visando o cumprimento do seu papel reprodutor, isto é, o
policiamento da sua vida sexual. Do mesmo modo, a monogamia da
mulher, mesmo em situacdo de unido poligmica, e a falta de
iniciativa sexual, devem ser entendidas como formas comuns de
controlo do corpo feminino. Isto ndo significa que a sexualidade
masculina ndo seja sujeita a vigilancia traduzida na necessidade de
manifestar a sua virilidade por oposicdo a “passividade” ou aparente
“passividade” da mulher.39

37 Autores como Victor Turner (1974) fazem mdltiplas referéncias a ceriménias em
gue os cantos de ambos o0s sexos traduzem a depreciacio do sexo oposto, fazendo
alusbes claras aos 6rgdos sexuais, sem que a ordem seja desestruturada.

38 O “outro” significa todos os que, mandatados por uma ordem de género, a tornam
eficaz. Isto significa o homem, mas também o conjunto de entes familiares
detentores de poder no controlo das jovens casadas, como é o caso das madrinhas,
das sogras, das irmas e dos irméos do parceiro.

39 Os defensores da poligamia como manifestagao cultural tém pouco em conta o seu
significado enquanto forma de controlo da capacidade de producédo e reproducédo
das mulheres. E esta mesma ldgica que explica a bizarra afirmacéo de que s&o as
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Como refere Bozon (2004) a respeito dos mitos de liberdade sexual
(relativamente & Africa subsaarina) instituida no ocidente desde o
século XVIII até aos nossos dias,

7

“a sexualidade do outro é frequentemente utilizada na
construcgdo de esteredtipos nacionais e culturais que revelam
a sua maneira as relagbes existentes entre os povos, e ao
mesmo tempo os sonhos e as fantasias de uma época”
(2004:106).

Ainda sobre a construgdo da sexualidade, alguns estudos realizados
na regido referem os marcadores que balizam o inicio dos ritos de
iniciacdo, as funcdes e os conteudos cerimoniais (Munthali e Zulu,
2007). No que respeita as raparigas, reconhecem-se as praticas que
se exercem sobre o seu corpo, suportando a sua construgdo como
mulheres, através do trabalho mas, principalmente, através das
percepcdes sobre aquele, aprendendo desde muito cedo a manipular
0 sexo (principalmente através do alongamento dos pequenos labios
vaginais), a utilizar, durante os ritos, instrumentos (que podem ir até
a penetragdo), a conhecer ervas e “medicamentos”. E possivel
identificar, em muitas regides de Mocambique, que é através desta
paraferndlia que as jovens aprendem a responder a uma ordem social
que as hierarquiza em func¢do do outro, seja através da maternidade,
seja através de saber dar prazer sexual. Partindo do pressuposto que,
através dessas praticas, as raparigas aprendem a reconhecer a sua
sexualidade, ndo se tem por vezes em conta, que esta construcdo do
feminino (independentemente do prazer que possam ter na
manipulacdo genital) resulta de um modelo cultural que constrange o
exercicio da sexualidade a um normativo que lhes define e limita os
direitos. Parece-nos que, face as restrigdes de direitos impostas pela
cultura, ao afirmar-se, por exemplo, que os homens ndo aceitam ou
desprezam mulheres que ndo tenham sido sujeitas a manipulagdo
genital, fica explicito que existe uma estrutura dominante orientada

mulheres mais velhas que desejam e procuram parceiras que restrinjam a carga de
trabalho (entendida também do ponto de vista da vida sexual). A crenca de que a
idade restringe o desejo e a competéncia sexual, inscreve-se na ideologia patriarcal,
de que mulheres e homens se situam naturalmente em patamares ndo apenas
diferentes, mas desiguais no quadro das relagdes sexuais e sociais.
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para a subalternidade feminina. Mesmo que as mulheres possam
retirar prazer das “accOes” sobre o sexo, parece-nos ser claro, que
essas “acc¢bes” constituem constrangimentos visando formatar os
papéis e as funcdes sociais das mulheres. Se ndo tomarmos em conta
gue a cultura ndo pode servir para justificar a permanéncia de uma
sexualidade restringida pelo androcentrismo, resvala-se, tal como o
faz alguma literatura ocidental, para o relativismo cultural. Isto induz
a pensar que os direitos humanos dos “outros,” neste caso das
meninas mogambicanas, devem ser restringidos em fung¢do do
contexto social e cultural que as configura como ndo sujeito, ao revés
dos padrbes que definem a universalidade de direitos como uma
conquista para todos os seres humanos, independentemente do
espaco geogréfico e das especificidades locais.

Parece-nos evidente que o processo de construcdo da identidade
sexual feminina visa a naturalizacdo da dominacdo masculina,
independentemente do exotismo que as préaticas de domesticacdo do
corpo feminino possam sugerir a olhares menos familiarizados com a
violéncia de género em Mocambique. Embora ndo tanto como
processo de construcdo identitaria, e mais como conjunto de praticas
vaginais sofridas/adoptadas pelas raparigas e mulheres, alguns
estudos descrevem pormenorizadamente um conjunto de actividades
exercidas sobre/contra o corpo das mulheres no decurso da sua vida
(Bagnol e Mariano, 2011). Estranha-se, contudo, a articulagio destas
préaticas ao prazer do casal, sem ter em conta que todas elas assentam
num paradigma que tem como pressuposto uma ndo escolha por
parte das mulheres. Isto é, 0 acesso aos direitos sexuais e
reprodutivos é determinado por um modelo que as constr6i como
ndo-pessoas, que as condiciona, desde a nascencga, na perspectiva
foucaultiana, a sua transformacao em corpos ddceis, aparentemente
conformados e até “entusiasmados” com o lugar e o papel que lhes é
reservado. Julgamos ser necessario tomar aten¢do, na anélise destas
praticas, a conceptualizacdo do modelo cultural que determina que,
mesmo as actividades de higiene sexual que sdo percebidas com
neutralidade relativamente a construcdo da sexualidade feminina, se
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inscrevem numa ordem de poder que constrdi corpos e organiza
identidades de género diferenciadas e desiguais.*°

Por outro lado e na esteira de Foucault, sobre o corpo e sobre o corpo
sexuado se afirmam os atributos e se convencionam 0s meios
utilizados para o disciplinar, em fungdo de identidades que se
expressam através de uma diferenca sexual que informa e ordena a
hierarquia de género. Nesta pesquisa procuraremos analisar como os
ritos, através da informacéo que produzem, das dancgas e conselhos
gue utilizam, podem actuar sobre a(s) sexualidade (s), criando um
sistema normativo demonstrativo de uma ordem de género. Do
mesmo modo, pretende-se também identificar os processos, as
estratégias e 0s mecanismos de resisténcia utilizados pelas e pelos
iniciadas/os para escolher e/ou recusar a “disciplina” que constrange
a sexualidade ao modelo cultural.

Neste processo em que 0s jovens constroem atributos, codigos e
formas de comunicacéo, interessa-nos analisar como as identidades
individuais (em que cada um se reconhece através de representacdes
e praticas) se conciliam e/ou conflituam com as identidades
colectivas conferidas pelo grupo. E importante reconhecer os
mecanismos que 0s ritos despoletam para inculcarem valores e
comportamentos e como 0s e as jovens iniciadas/os procedem a
apropriacdes e desapropriacdes que 0s subjectivam, entrando em
ruptura, ou negociando, com as disposi¢des transmitidas pela
heranca cultural e confirmadas nos ritos de iniciagéo.

A experiéncia comum vivida nos ritos implica formas especificas
das/os jovens se reconhecerem e de darem expressdo a uma memoria
colectiva. Neste estudo procuraremos reconhecer quais os elementos
gue permitem atingir esse sentimento de pertenga e como ele,
mesmo sendo conflitual, fornece requisitos que servem para a

40 E ¢ tanto mais eficaz este modelo quanto desenvolve mecanismos de reprodugéo e
legitimacgdo da desigualdade, como é o caso (em meio urbano) de muitas mulheres
com niveis de escolarizacdo muito elevados, afirmarem que as suas filhas vao fazer
os ritos. Algumas destas informadoras reconhecem a natureza violenta dos rituais
mas argumentam com a “nossa cultura” e com a pressao familiar e social que sobre
elas se exerce.

99



identificagdo com o grupo. Esta questdo, desenvolvida por Maffesoli
(1988), releva o investimento individual no(s) colectivo(s), através de
formas particulares (e dindmicas) de adesé@o que se caracterizam pela
efemeridade, pela circulacdo e pela pluralidade de “comunidades” de
pertenca. A proposta tedrica de Maffesoli, salientando a mobilidade e
a relacdo permanente entre a diferenciacédo e a construgdo de novas
configuragbes identitérias, € particularmente importante para a
interpretagdo dos sentidos que as/os jovens atribuem a
aprendizagem ritual (particularmente na construcdo do feminino e
do masculino), ao mesmo tempo que permite entender os
mecanismos de identificacdo ou des-identificacdo, relativamente a
ordem cultural e social.

Face as questdes levantadas pelo debate teérico, neste trabalho
procuraremos responder a trés grandes ordens de problemas: a
primeira diz respeito a construcdo da cultura como resultante da
experiéncia humana, que (com uma existéncia ndo independente de
outras esferas da vida) actua sobre as representagdes e as praticas
dos agentes. Mas se a cultura produz os sentidos que 0s sujeitos
atribuem as imagens sobre si e sobre o outro, e orienta 0s processos
de comunicagdo através dos gestos e dos discursos, a cultura é
também sujeita a mudanca, articulando factores exdgenos como a
existéncia de politicas publicas e normativos legais, com factores
enddgenos que tém a ver com 0s contextos em que 0s sujeitos estéo
situados, com o0s espagos por onde circulam, com as disposi¢des
adquiridas e também com dispositivos que caracterizam 0s processos
e mecanismos de subjectivacdo. Isto significa que a andlise sobre a
funcgéo dos ritos de iniciacao incide, por um lado, sobre os elementos
de coesdo que orientam a apropriacdo comum das aprendizagens e,
por outro lado, sobre os ajustamentos/mudancas/rupturas dos
padrdes que normam as representacdes e as praticas.

Uma segunda ordem de problemas diz respeito as estratégias de
negociacgao e alian¢a entre os varios agentes que, posicionando-se na
estrutura de poder, tém como finalidade actuarem pela cooperacao
e/ou pelo conflito, na conservacédo dos ritos, ou pelo contrario, na sua
alteragdo. Esta questdo coloca a necessidade de analisar como se
jogam e deslocam os capitais sociais e simbdlicos dos agentes que no
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Estado procuram “domesticar” os ritos e as estratégias das
liderangas, matronas e mestres que buscam reajustar antigas e novas
fontes de autoridade e legitimacdo. E para nos importante
compreender como, na realizac¢do dos ritos, se configuram as relacdes
de poder. Por exemplo, como o discurso oficial dos direitos humanos
se procura compatibilizar, por um lado, e intervir por outro, nas
representagbes e préaticas das matronas e mestres, e como estes
utilizam os mecanismos do Estado (como o discurso sobre o HIV e a
SIDA e a alteragdo do calendario ritual) para agenciarem a mediacdo
entre o Estado e a “tradicdo”. Como guardides da cultura, as
liderancas (e as matronas e 0S mestres que aparecem Ccomo
elementos importantes para a conservacdo do poder tradicional),
com recurso a defesa da cultura mogambicana (e reservando-se esse
direito cultural), desenvolvem estratégias de acomodagdo com a
modernidade conferida pelas instancias do Estado, como a escola. Ao
mesmo tempo, essas liderangas procuram manter alguma
distanciacdo (ou também aproximacao, dependendo dos contextos)
reforcada pela superioridade moral que lhe é conferida pela
“naturalizacdo” da representatividade das popula¢fes.4

A terceira ordem de problemas refere-se aos contetdos e pedagogia
da aprendizagem realizada nos ritos de iniciacdo e aos processos da
sua incorporacéo nas identidades dos sujeitos. Significa ter em conta
0 sistema de significacdes que as pessoas, particularmente as/os
jovens, conferem ao corpo e a sexualidade. O corpo como texto e
agente de cultura reproduz a ordem cultural dominante e produz, por
ajustamentos e readaptacdes, novos sentidos. O poder disciplinar que
regula as relagdes de interaccdo e os processos de significacdo é
visivel na forma como o0s sujeitos pensam e exercem a sua
sexualidade. Preocupa-nos neste aspecto identificar os dispositivos
gue controlam a sexualidade em funcéo da construcdo assimétrica da
masculinidade e da feminilidade e, neste sentido, perceber como séo
construidas e legitimadas as hierarquias de género. Nesta pesquisa

41 A argumentacdo de que os tribunais comunitarios sdo uma instancia que actua
segundo os consensos culturais, retirando implicitamente algum “valor” ao sistema
formal de administragdo da justica, pode ser compreendida numa légica de
negacao da estrutura de poder que organiza as relagdes sociais nas comunidades.
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pretende-se aprofundar como a circulacio por diferentes espacos e a
contaminagdo com o discurso de direitos podem alterar as
percepcdes das pessoas relativamente aos interditos e aos atributos
conferidos & sexualidade. E neste sentido que as identidades
pressupfem uma interacgdo sujeita ao reconhecimento dos cédigos,
regras e convencgdes que ndo podem ser percebidos como separados
de uma ordem de poder que se exerce atraves das tensfes existentes
nessa interaccdo. As relacbes sociais desocultam as normas que
podem ser, como afirma Goffman (1974), obrigacOes e expectativas
simbolicamente estruturadas. As identidades sexuais, construidas a
partir de representacdes e praticas, determinam a posi¢cdo que cada
um dos sujeitos confere a si préprio e aos outros, relativamente a
vida sexual e ao seu exercicio. O modo como as pessoas se
conformam, ou ndo, com o esperado, permite compreender como as
prescri¢es sobre o sexo assentam num modelo de dominacéo sujeito
a estratégias de contrapoder que podem alterar ou reforcar a
estrutura de poder. E neste sentido que se pode também falar em
conflito entre uma experiéncia pessoal de prazer e desejo, com as
representacfes sociais sobre a sexualidade feminina e, no caso da
legislagdo mocambicana, com a actual proposta de Cédigo Penal, que
mantém toda uma estrutura conceptual assente numa cultura
patriarcal revelada, por exemplo, na classificacdo de crimes contra a
honra, os casos de violagdo sexual de mulheres.

4. DimensoOes da anéalise

A definicdo das dimensfes da andlise é devedora, no quadro das
teorias feministas, de um aparelho conceptual assente na
interdisciplinaridade, procurando reter e combinar abordagens
provenientes de varias correntes no campo das ciéncias sociais.
Salientam-se como principais: a posi¢do construcionista que nos
permite olhar para as relagdes sociais a partir da multiplicidade dos
sistemas de género, constantemente contrastados e sujeitos a
mudancgas, provenientes da relacdo entre uma estrutura social que
actua sobre o sistema de significagbes dos actores e a fluidez e busca
de novos sentidos pelos individuos, num movimento que é&,
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simultaneamente, de contestacdo a ordem e de adaptagdo
(ajustamento) e recriacdo identitaria.

Nesta abordagem, tal como referimos anteriormente, as relagdes de
poder constituintes das relacdes de género devem ser vistas como
plurais e ndo fixas, determinando e sendo determinadas pelas
mudancas produzidas em contextos sociais, politicos e culturais,
embora muitos deles reproduzindo ainda o padréo social dominante
inscrito no masculino. Este modo de observar a realidade permite
novas e mais abrangentes interpretagdes dos ritos de iniciacao,
nomeadamente na compreensdo das alteragdes nas funcdes e
agenciamentos dos ritos, onde a normatividade ¢é influenciada por
factores que tém a ver com a sua inser¢cdo em contextos marcados
pela modernidade. Se entendermos como modernidade a existéncia
de instituicbes como a escola e o hospital, e a interac¢do entre
poderes que procuram as mesmas ou diferentes fontes de
legitimacao, constata-se a produc¢do de estratégias que visam tanto a
adaptacdo das antigas relagcdes de poder aos novos contextos, como o
surgimento e o desenvolvimento de mecanismos de ruptura que
guestionam os tradicionais modelos de subordinacéo. Na verdade, as
identidades sexuais ndo sdao entidades estaticas, imutaveis, dados
aprioristicos que definem o que h& de mais fundamental no
individuo. Elas estdo sendo constantemente rearranjadas no interior
do eu e nas relacdes sociais estabelecidas com o outro.

Por exemplo, os dispositivos que conferem aos ritos uma funcéo de
coesdo e de pertenca ao grupo, sdo, nas realidades estudadas,
reformulados ou substituidos por outros, ou ainda conferindo-lhes
novos significados. A abordagem construcionista é fundamental para
analisar como nos corpos sexuados se processa a incorporacdo da
norma, e se realiza a subjectivacdo dos sentidos e atributos que
organizam a utilidade social dos corpos. Por outro lado, é necessario
acrescentar a esta construgdo dos corpos, que simultaneamente adere
as representacdes construidas sobre ele (representacdes expressas
nas relagBes sociais, constantemente construidas), a perspectiva
desconstrucionista que permite compreender “a desestabilizacdo no
curso da reiteracdo das normas sociais (...) porque é nesse processo
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de reiteracdo das normas que fluem instabilidades em espacos para a
desconstrucgdo” (Pereira, 2004:188).

Um dos aparelhos conceptuais mais importantes para a elaboracéo
das categorias da anélise, como exaustivamente temos referido, foi a
contribuicdo de Foucault sobre o conceito de poder e a sua aplicacio
ao estudo da(s) sexualidade(s).42 O corpo € o ponto de referéncia da
analise. O corpo revela e transmite com uma grande eficacia
simbdlica os valores e as normas que orientam os modelos de
hierarquizacéo social, cultural e politica. O poder €, assim, entendido
como acgao sobre os comportamentos dos outros: o corpo, 0s gestos e
0s sentimentos (na ac¢do e na reaccdo) sdo organizados em funcédo de
constrangimentos que aprisionam as mulheres e os homens numa
visdo totalitaria e desigual das relagdes sociais, visando através do
controlo sexual e reprodutivo hierarquizar papéis e funcoes.

Foi isto que permitiu identificar os dispositivos que, actuando sobre
0s corpos, os transformam em corpos doceis, expressos no discurso
gue comporta em si a legitimidade do poder que se exerce sobre o
corpo e sobre a sexualidade. Este é um poder que reprime, que cria
interditos, mas fundamentalmente é um poder que normaliza, que,
naturalizando a desigualdade, a torna eficaz e aceitavel, ao mesmo
tempo que exclui o que estd na margem, o que subverte a norma.
Pelos aparatos disciplinares, os corpos intensificam-se para legitimar
um certo tipo de sexualidade ligada a padrbes socialmente
estabelecidos do masculino e do feminino, os quais, séo oriundos de
representagfes sociais e culturais construidas a partir das diferencas
biolégicas dos sexos e transmitidas através dos ritos. Essas
representagdes interiorizadas sdo referéncias fundamentais para a
constituicdo da identidade de homens e mulheres.

Por outro lado, a operacionalizacdo do conceito de habitus
(Bourdieu, 1989) permite romper com a classificagdo binaria do

42 A questao da complexidade e diversidade sexual é extremamente importante para
compreender que a sexualidade e o comportamento sexual sdo, em todas as
culturas, sujeitos aos papéis de género, a construgdo das identidades sociais e,
consequentemente, vivenciados de forma diferente por homens e mulheres.
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masculino e do feminino, a partir da naturalizagdo da estrutura de
dominacdo. Para a definicdo das dimensdes de analise foi importante
reconhecer as disposi¢des incorporadas pelos sujeitos e que actuam
simbolicamente na dominacdo masculina. Esta perspectiva permite-
nos reconhecer o peso das estruturas sobre a construgdo da
normatividade, através dos mecanismos de comunicagdo, seja pelo
discurso, seja pelos gestos. Discursos e gestos, que revelam a
violéncia simbdlica exercida sobre as mulheres, como é o caso das
meninas ritualizadas que baixam os olhos e deixam de participar na
sala de aula.

E a articulacio destes quadros tedricos que permite analisar os ritos
de iniciacdo enquanto instancia que, tendo como funcédo dar coesao
ao grupo, configura a masculinidade e a feminilidade, num jogo de
espelhos, em que a desigualdade instituida em diferenca é
naturalizada como verdadeira e essencial. Com as dimensfes
propostas pretendemos ainda compreender como diferentes
contextos sociais, culturais e politicos actuam diferenciadamente
sobre as representacBes e as praticas dos sujeitos e como estes
conferem novos sentidos aos valores incorporados, seja pelo
reajustamento, seja pela rejeicéo.

Expressao Grafica do Modelo de Analise

Dimensbes Indicadores
Funcéo/objectivos dos ritos  [Informacéo (o qué).

Formacéo (sobre o qué).
Mudancgas na funcéo e na representagdo
sobre o papel dos ritos.

Elementos de coesdo para construir a
unidade ritual.

Agenciamento dos ritos Agentes legitimos para orientar os ritos:

e O que confere a legitimidade:
parentesco, idade, etc.

e Os recursos materiais e simbolicos
utilizados para a legitimacéo.
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Mecanismos/cerimoénias dos
ritos

O tempo dispendido: rituais de curta,
média e longa duracao.

Actividades e cerimonias:

e Adistribuicdo do tempo por cada uma
das actividades.

Dispositivos materiais e simbdlicos (e seus
significados) utilizados para conformar
comportamentos: sobre o corpo e
sexualidade.

Dispositivos materiais e simbdlicos
utilizados para conformar o
reconhecimento de si e do outro: a questao
da violéncia.

Valores e comportamentos
transmitidos aos jovens e
adultos sujeitos aos ritos e
diferencas com a
aprendizagem realizada na
familia, escola e grupos de
amigos.

Aprendizagem sobre a sexualiza¢édo do
corpo:

e Oinicio da vida sexual.

e A questdo da iniciativa sexual e o lugar
do desejo e do prazer.

e Asdoencas sexualmente transmissiveis
e 0 uso do preservativo.

e Praticas culturais relativas ao controlo
do corpo.

e Avrelacéo entre sexos e intersexos.
Aprendizagem de atributos masculinos e

femininos (o que é ser um bom homem e o
gue € ser uma boa mulher):

e “Omando”.
¢ A paciéncia.
e A gestéo de conflitos.

e Aeducacgdo de criancas segundo o
Sexo.

e Arelacédo com parceiros.

e Acasacomo lugar da mulher e a “rua”
como lugar do homem.

e A construcdo da hierarquia familiar

segundo o sexo e a idade.
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Expectativas dos jovens Continuacéo dos estudos/ profisséo,
ritualizados e estrutura de maternidade e casamento:

genero. O antes e 0 agora. e O nGmero de filhas/os e seu
significado

e O que é umaboa/bom parceira/o

e O acesso aos recursos (salario,

poupanca, etc.) e o controlo dos
recursos.

e O poder de decisdo sobre planeamento
familiar, sexualidade, educacéo dos
filhos e trabalho.

5. Aamostra

O critério para a definicdo da amostra foi a distribuicdo dos
principais grupos etnolinguisticos nas regides Norte e Centro. No
estudo piloto, para além de se ter estudado os ritos de iniciacdo
realizados pelos grupos makhuwa e makonde na cidade de Maputo,
foi feito um breve levantamento no distrito de Matutuine, provincia
de Maputo, com o objectivo de identificar a relagdo entre casamentos
prematuros e ritos de iniciacdo, tendo em conta a sua nao realizacdo
nesta zona do pais.

Foram seleccionadas as provincias de Sofala (distritos de Buzi,
Cheringoma e cidade da Beira), provincia de Cabo Delgado (distritos
de Mecufi, Macomia e cidade de Pemba) e provincia da Zambézia
(distritos de Mocuba, Alto Molocué e Gurué). O trabalho nas capitais
provinciais teve como objectivos, em primeiro lugar, identificar as
politicas e as sensibilidades dos sectores do Estado e das
organizacdes da sociedade civil relativamente a implicacdo dos ritos
de iniciacdo no abandono escolar e as medidas adoptadas no sentido
de reverter a situacdo. Em segundo lugar, pretendeu-se analisar as
mudancas existentes nos ritos realizados em contexto urbano,
sobretudo no que respeita ao espago, duracdo e cerimonias,
relacionando comparativamente a sua eficacia na construcdo
identitaria, com as zonas rurais onde o trabalho foi desenvolvido.

Em relacdo aos grupos etnolinguisticos analisados, constituiram
objecto deste estudo, os grupos ndau, sena (provincia de Sofala),
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makonde e chuwabo (provincia de Cabo Delgado) e makhuwa e
makhuwa lomwé (provincia da Zambézia).

A selecgdo das e dos alunas/os frequentando a 72 classe (EP2) como
grupo-alvo, teve como objectivo principal analisar o papel dos ritos
de iniciacdo na construcdo das identidades sociais, com relevo para
as identidades sexuais. Foi também nossa inteng¢ao reconhecer se a
frequéncia escolar e a circulagdo por outros espacos e grupos
determinava alguma alteracdo nos processos de incorporagdo e
subjectivacdo das aprendizagens, principalmente no que se refere as
hierarquias e a ordem de género. Isto significa identificar, por um
lado, como 0 mandato de género esta inscrito nas praticas rituais e,
por outro, como as marcas discriminatérias eram/sdo objecto de
estratégias de contrapoder, que podem significar, ou néo, alteracdes
no sistema de desigualdades entre os dois sexos.

Tabela 1: NUumero de entrevistas realizadas para a pesquisa dos
ritos de iniciacéo

©
o § ‘_cg N % =
o]
Provincias s | 28| %| ©
Oo ) % s ~
0 N
Mulheres e alunas: 31 35 15 9 90
Entrevistas individuais
Mulheres e alunas: 7 12 11 1 31

grupos focais*?

Homens e alunos: 26 31 19 9 85

Entrevistas individuas

Homens e alunos: 7 14| 10 - 31

Grupos focais

Grupos focais mistos 3 3 1 - 7

Total 74 95 56 19| 244
121 Mulheres
123 Homens

43 Os grupos focais envolveram uma média de 4 a 6 pessoas.
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Com o objectivo de analisar mais profundamente as representacoes e
préaticas das/os informadoras/es foram aplicadas entrevistas semi-
estruturadas ao grupo-alvo e aos grupos de referéncia. Os guifes nao
foram distinguidos por sexo, mas pelo tipo de informacdo que cada
um dos grupos de informadoras/es nos podiam fornecer.

A nossa preocupacéo central, principalmente nas entrevistas com os
grupos de referéncia (professores/as, matronas, mestres e liderancas
tradicionais), foi poder aprofundar os marcadores que determinam a
realizagdo dos ritos, a maior ou menor formalidade no cumprimento
da sequencialidade das cerimdénias e meios utilizados, e a
diferenciacdo de elementos fornecidos pelos ritos para a construcao
de identidades femininas e masculinas.

Com as entrevistas aos quadros dos sectores do Estado (educacéo e
salide) e as organizacgdes da sociedade civil que trabalham com jovens
e/ou com saude sexual e reprodutiva, foi nosso objectivo principal
identificar as suas representacfes sobre as funcbes dos ritos, as
mudancas existentes, os niveis de intervencdo realizada e a
articulacdo entre politicas e discursos publicos sobre direitos e as
praticas culturais.

Assim, de um modo geral, procurou-se seguir os guifes, conforme a
proposta inicial, mas, devido a factores como o contetdo do discurso
gue, por vezes, respondia a questdes que iriam ser postas
posteriormente, ou mesmo a timidez das/dos entrevistadas/os
(particularmente das/os alunas/os) foi necessario introduzir
perguntas mais “inofensivas”, como € o caso das expectativas para o
futuro, alterando de algum modo o decurso da entrevista. A equipa
de pesquisa, embora reconhecesse que este método poderia ter
consequéncias no tratamento dos discursos, permitiu que a
entrevista muitas vezes fluisse para assuntos ndo previstos, como a
auséncia de carteiras nas salas de aula, o interesse/desinteresse por
algumas disciplinas, antes de introduzirmos as questdes contidas nos
guides. Contudo, s6 excepcionalmente, e por razdes que se prendem
com o absoluto siléncio das alunas e dos alunos, ndo foram obtidas
respostas de utilidade para a andlise do tema.
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As entrevistas foram codificadas, tendo em conta a unidade espacial,
0 sexo e a fungéo (anexo 1).

Considerada a natureza do trabalho, foi privilegiado o tratamento
gualitativo das entrevistas, embora também tivessem sido tomadas
em conta as tendéncias e os padrdes existentes, o que permitiu obter
percentagens aproximadas das respostas dos grupos a algumas
guestdes chave.

Breve informacéao sobre Mocambique

De acordo com o censo de 2007, Mogambique tem uma populacéo de
20, 579.265, sendo que a populacdo urbana totaliza 6,282.632,
equivalendo a 30% do total. A taxa de masculinidade é de 48,7 como
resultado de um total de 9,897.116 homens e 10,682.149 mulheres.
Trinta por cento da populacdo concentra-se nas cidades e a restante
nas zonas rurais. As principais cidades sdo Maputo (1,178.116
habitantes), Matola (671,556) e Beira (431,583).

Administrativamente, Mogcambique esta organizado em 11 Provincias
(ao Norte, Niassa, Cabo Delgado e Nampula, ao Centro, Zambézia,
Tete, Manica e Sofala, e ao Sul, Inhambane, Gaza, Maputo e Maputo
Cidade), 128 Distritos, Postos Administrativos e Localidades.
Existem 33 Municipios que compreendem 0s maiores centros
urbanos, incluindo as 10 cidades com estatuto de capital provincial e
Maputo, a capital do Pais, que tem estatuto de provincia.44

Educacao

A taxa de analfabetismo é de 50.4%, sendo que 64.2% corresponde a
percentagem das mulheres e 34.6% a dos homens.#> O facto da taxa
de alfabetizacdo dos homens constituir o dobro da taxa das mulheres,
indicia como, sistematicamente, as mulheres se mantém ao longo dos
anos mais afastadas do acesso a informacgdo escrita, sendo
igualmente desfavorecidas quanto a compreenséo dos discursos orais
e escritos que sdo transmitidos somente em lingua portuguesa. Esta
situacdo, para além de agravar a reivindicacdo por direitos, cria

44 INE (2007). 111 Recenseamento Geral da Populagdo e Habitacao.
45 INE (2010). Anuério Estatistico de Mogambique.
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obstaculos no acesso ao emprego formal. Um estudo realizado em
2009 (Osorio e Silva, 2009) mostra que, embora por Lei 30% de
mulheres devam constituir os Conselhos Consultivos Locais, o grau
de participacdo é muito reduzido e que o financiamento local
direccionado para a realizacdo de projectos de combate & pobreza &,
na maioria das situacdes encontradas, entregue aos homens. Isto
conduz a uma grande dependéncia das mulheres da agricultura
familiar, com competéncias reduzidas para o aumento da eficacia no
aproveitamento da terra e comercializagio da producéo.

No que se refere ao ensino formal, até 201046 existiam no pais 13,927
escolas do ensino primario e secundario, das quais 10,444 do 1° grau,
2,990 do 2° grau, 374 do ensino secundario do 1° grau e 119 escolas
do secundéario do 2° grau. Nos niveis EP1 e EP2 existiam 5,263.399
alunos matriculados e 821,676 no ES1 e ES2. O EP1 abrange o maior
numero de alunos matriculados (4,385.557) e se, no ensino primario,
as assimetrias de género ndo sdo tdo pronunciadas, no ensino
secundario as alunas sdo em numero muito reduzido - 66,038 alunas
e 91,242 alunos. Chama-se a atencdo para a profundidade das
diferencas entre as taxas de frequéncia do ensino primario e do
ensino secundério, tanto de rapazes como de raparigas, com
particular incidéncia nestas ultimas. Também em relagdo ao ensino
secundario do total de 2,890 professores existentes, apenas 496
leccionam no ensino secundario.

Saude

Em todo o pais existem 1,430 unidades sanitérias, dos quais 1,220
sdo centros de salde, 157 postos de saude, 5 hospitais gerais, 21
hospitais rurais, 16 hospitais distritais, 7 hospitais provinciais e 4
hospitais centrais especializados.*’

Religiao
De acordo com o Censo de 2007, as pessoas que professam a religido
cristd catélica constituem a maioria em Mocambique (28.4% da

46 INE (2010). Anuério Estatistico de Mogcambique.
47 Informacdo prestada pela Direccdo de Planificagdo e Cooperacdo do MISAU
(2012).
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populacéo total do pais). Em segundo lugar, estéo as que professam a
religido islamica (17.9%) e, depois, a Zione/Sido (15.5%). Refira-se
gue 18.7% da populacéo nédo pertence a nenhuma religido.*8

A caracterizacdo por area espacial ajuda a compreender alguns dos
principais problemas existentes nas areas da salde e da educacéo e a
sua possivel correlagdo com os casamentos prematuros e abandono
da escola (Anexo 2).

48 INE (2007). 111 Recenseamento Geral da Populagédo e Habitagéo.
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Capitulo Il - Legislacao e Politicas
Publicas

Neste capitulo apresentamos o0s principais dispositivos
internacionais, regionais e nacionais de promoc¢ao e proteccdo dos
direitos das mulheres e criancas. Considerando que 0 nosso grupo-
alvo é constituido por menores de idade (criancas entre os 12 e 18
anos), julgou-se necessario descrever ndo apenas o quadro legal que
regula os direitos humanos das mulheres e criangas, mas, sobretudo,
as politicas publicas e os mecanismos elaborados em Mocambique,
gue harmonizam o Direito Internacional com a Legislagdo e as
estratégias politicas produzidas no pais. Esta informacéo que permite
articular a Lei com as politicas e as ac¢des do Estado mogambicano
em prol dos direitos humanos das mulheres e criangas, serve de
suporte para, através do tratamento dos dados recolhidos no terreno,
identificar os sucessos alcancados e as lacunas existentes na
proteccéo dos direitos humanos.

Para analisarmos esses documentos recorremos ao método do
projecto Mainstreaming Gender Equality in Europe (MAGEEQ).4°
Esta metodologia faz uma anélise dos processos politicos,
desenvolvimento, melhoria e sua avaliacdo, de modo a que a
perspectiva de igualdade de género seja incorporada em todas as
politicas, a todos os niveis e em todas as fases pelos actores
envolvidos na sua formulacéo.

A andlise desenvolvida por esta metodologia permite analisar a
legislagdo e o0s planos estratégicos de igualdade de género.
Parafraseando Osoério e Silva (2008), esta ferramenta permite-nos
fazer a critica das politicas publicas para a educacdo através do
diagnéstico do problema e seu progndstico e solucdo, com vista a
caminhar para uma equidade de género.

49 http://www.ucm.es/info/mageeq/proyecto.htm, acedido a 29 de Janeiro de 2013.
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Neste ponto considera-se relevante identificar alguns dos
instrumentos internacionais, regionais e nacionais que promovem 0s
direitos humanos e contém dispositivos que estimulam o
cometimento dos Estados com a igualdade de género. Faremos
também referéncia as politicas publicas e procedimentos
institucionais adoptados por Mocambique na protecgdo dos direitos
humanos das mulheres e das criancas.

1. Instrumentos internacionais

Embora a legislacéo tanto a nivel internacional como nacional néo se
refira claramente aos ritos de iniciacdo como institui¢cdes culturais
que, intervindo nas rela¢Bes sociais de género, configuram em
subalternidade os papéis e as funcdes sociais das mulheres, julgamos
ser importante identificar os dispositivos e 0os procedimentos de
proteccdo das criancas e mulheres que procuram promover a
igualdade de género.

O principal marco internacional que impulsionou a politica de género
foi a Plataforma de Accdo de Beijing da Conferéncia Mundial sobre a
Mulher, de 1995, onde se introduziu o principio da integracdo da
igualdade de género (Mainstreaming Gender Equality).

Desde entéo, varios paises adoptaram uma perspectiva de género na
elaboracdo da sua legislacéo e politicas publicas, de modo a diminuir
as assimetrias neste ambito. E assim que, neste capitulo, procuramos
identificar os contextos que colaboraram para a inser¢do do género
nos dispositivos legais, planos e estratégias e avaliar quais sdo 0s
avangcos e desafios destas politicas publicas, tendo em vista a
ampliacdo dos direitos humanos, principalmente das mulheres e
criancas.

Se a Declaragdo de Genebra, de 1924, direccionada para os direitos
das criancas e a Declarac¢do Universal dos Direitos Humanos, de 1948
(que refere a igualdade de direitos entre povos, nacdes, Estados,
mulheres e homens), sdo instrumentos importantes para a definigcdo
de principios gerais assentes na igualdade de direitos, foi em 1979
gue a adopgdo pelas Nagbes Unidas da Convencdo sobre a
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Eliminagdo de todas as Formas de Discriminacdo Contra a Mulher
define a natureza estrutural da desigualdade de género.

No que diz respeito a crianga, a legislacdo internacional que se refere
de forma explicita aos direitos das criancas como sendo distintos dos
direitos dos adultos foi a Declaragdo de Genebra dos Direitos da
Criancga, adoptada a 26 de Setembro de 1924, que chama a atencéo
para os seguintes aspectos:

(i) “Aos meios para o desenvolvimento material e espiritual;

@iy A ajuda em situacdo de fome, doenca, incapacitacéo,
orfandade ou delinquéncia;

(iii) A prioridade no alivio em situac@es de risco;

(iv) A protecdo contra a exploracéo;

(v) A existéncia de uma formacdo orientada para a vida em
sociedade”.%0

Esta Declaracdo ndo teve 0 necessario impacto para o pleno
reconhecimento internacional dos direitos da crianga, pelo facto de a
mesma ndo pressupor a aplicagdo obrigatoria pelos Estados, sendo
tomada como uma declaracdo de obrigacbes dos homens e mulheres
de todas as nagoes.

A Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, aprovada em 1948
pela Assembleia Geral das Nagbes Unidas, define um conjunto de
preceitos que visam materializar a protec¢do dos direitos dos seres
humanos. No que se refere aos direitos da crianga a Declaracdo
afirma, no artigo 25, que ela é detentora do direito a cuidados e
assisténcia especiais. No ponto 2 do mesmo artigo declara que a
maternidade e a infancia tém direito a cuidados e assisténcia
especiais e ainda que todas as criangas nascidas dentro ou fora do
matrimoénio gozarao da mesma proteccédo social.

A partir deste dispositivo ficou evidente a necessidade de elaborar
instrumentos legais que garantissem de forma mais eficaz a
proteccdo dos direitos das criancas. Com a existéncia desse

50 Liga das Nagdes (1924). Declaragédo dos Direitos da Crianca. Genebra.
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documento os Estados sdo estimulados a criar um sistema que
estivesse de acordo com a prioridade definida pelas Nac¢des Unidas.

Apesar da existéncia de mecanismos legais que protegem a crianga
verifica-se, contudo, que ha limitacdes na plena efectivacdo dos
mesmos. A continua deterioracdo da situacdo da crianca a nivel
mundial fez com que a comunidade internacional adoptasse um
instrumento juridico que vinculasse cada Estado ao compromisso de
Ihe garantir uma maior proteccdo. Foi neste contexto que, em 1959, é
aprovada a Declaracdo sobre os Direitos da Crianga, considerado um
instrumento que incita a adop¢do de medidas concretas, tendo sido
ratificado por 193 paises, a excepcdo dos Estados Unidos e da
Somaélia.

Assim, a Declaracdo surge ndo como substituto, mas como um
instrumento que complementa a Declaracdo Universal do Direitos
Humanos, coagindo os Estados que a ratificaram a estabelecer
compromissos e obrigagfes especificas. Aos pais, as organizagdes da
sociedade civil, as autoridades locais e aos governos, apela-se ao
reconhecimento dos direitos e das liberdades enunciados e ao
empenho para a sua concretizacéo e observancia.

Dando énfase ao facto de que a crianca deve ser criada num ambiente
de compreenséo, tolerancia, de amizade entre os povos, de paz e
fraternidade universal, a Declaracdo dos Direitos da Crianca (1959),
sintetizada em 10 principios, afirma que a crianca tem direito a
proteccdo especial e a que Ihe sejam propiciadas oportunidades e
facilidades capazes de permitir o seu desenvolvimento de modo sadio
e normal e em condic¢des de liberdade e dignidade; ela tem direito a
um nome e a uma nacionalidade a partir do nascimento; deve ter
beneficios da providéncia social, inclusive a alimentacdo, habitacéo,
recreacdo e assisténcia médica adequadas; no caso de criangas
portadoras de deficiéncia ou incapacitadas, estas tém o direito a
receber o tratamento, a educacdo e os cuidados especiais exigidos
pela sua condigdo peculiar; este instrumento destaca também que a
crianca deve ser criada num ambiente de afecto e seguranca e,
sempre que possivel, sob os cuidados e a responsabilidade dos pais;
deve receber educacdo; figurar entre as primeiras a receberem
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protec¢do e socorro, em caso de calamidade publica; ser protegida
contra todas as formas de negligéncia, crueldade e exploragdo e
contra todos os actos que possam dar lugar a qualquer forma de
discriminacéo.

Considerando a situagdo das criangas no mundo, o ano de 1979 foi
definido como o Ano Internacional da Crianga, proclamado pelas
Nagdes Unidas com o objectivo de dar mais atencédo aos problemas
gue afectavam as criangas no mundo inteiro, como, por exemplo, a
desnutrigdo e a falta de acesso a educacéo.

Embora existam dispositivos em defesa dos direitos da crianca em
outros instrumentos internacionais de direitos humanos, foi com a
Convencdo sobre os Direitos da Crianca (CDC), adoptada pela
Assembleia Geral da ONU, em 20 de Novembro de 1989, que se
visualizou um maior impacto em termos de adesdo aos seus termos e
dispositivos, através da sua incorporacdo nas legislacdes,
declaragdes, cartas e manifestos, ao nivel internacional, regional e
nacional em todas as partes do mundo (UNICEF, 2009). Este foi um
instrumento que enunciou um conjunto de direitos, nomeadamente,
os direitos civis e politicos, sociais e culturais de todas criancas.
Mocambique, pais signatério desde 1990, ratificou a CDC em Abril de
1994, comprometendo-se a garantir os direitos de todas as criancas
mocambicanas.

A CDC visa, de forma especifica, assegurar uma atencdo especial as
criangas, consagrando o mais amplo leque de direitos e criando
condicbes para que sejam salvaguardados o seu direito a
sobrevivéncia, proteccdo e desenvolvimento. Um dos principios
directores da Convengdo é a atencdo para "com 0S superiores
interesse da crianca”, conforme explana o ponto 1 do artigo 3. Isto
significa que todas as decisbes que dizem respeito as criancas,
adoptadas por instituicdes publicas ou privadas de protec¢do social,
por tribunais, autoridades administrativas ou 6rgéos legislativos,
devem ter em consideracao o interesse superior da crianga.

A CDC define no seu articulado o respeito pela privacidade,
condenando os diferentes niveis de intromissdo que impecam a
crianga de ter uma vida isenta de violéncia. Pelo artigo 2, a CDC
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determina que os Estados Partes se devemn comprometer a “respeitar
e a garantir os direitos previstos na presente Convencéo a todas as
criangas que se encontrem sujeitas a sua jurisdicdo, sem
discriminacéo alguma, independentemente de qualquer consideracao
de raca, cor, sexo, lingua, religido, opinido politica (...).” Se
considerarmos que os ritos de iniciagdo tém como fungéo reproduzir
0s papéis e funcgdes socialmente considerados como legitimos e que
esta legitimidade assenta numa intromissao na construcéo identitaria
das criancas, fornecendo-lhes valores e atributos que se organizam e
organizam uma hierarquia assente no sexo e na idade, fica evidente
como algumas préticas culturais constituem impedimentos a uma
vida livre de violéncia.

Sublinhe-se que a OMS toma em consideracdo todos os instrumentos
legais de proteccdo dos direitos da mulher e das criangas acima
referidos. Segundo a classificacdo da OMS (OMS 2008), existem
muitas varia¢gdes de mutilacdo genital feminina, também conhecida
por FGM (do inglés, Female Genital Mutilation). A OMS identificou
guatro tipos de Mutilacdo Genital Feminina, nomeadamente:

(i) FGM de tipo 1 ou Clitoridectomia — Remocao total ou parcial
do clitoris ou da pele que o cobre (a funcéo do clitoris é dar
prazer sexual & mulher);

(ii) FGM de tipo 2 ou Excisdo — consiste na remocado ndo apenas
do clitoris mas também dos pequenos labios e, por vezes,
também dos grandes labios;

(ii)FGM de tipo 3 ou Infibulagdo — Estreitamento do orificio
vaginal com criacdo de um selo de cobertura através do corte
e aposicao do labio menor e/ou do labio maior, com ou sem
excisdo do clitoris, ou seja, consiste em fechar a abertura
vaginal. Esta pode ou ndo incluir a remocao do clitoris.

(iv)FGM de tipo 4, nesta categoria cabem todos os restantes
procedimentos nocivos aos 0rgaos genitais femininos que nao
tém objectivos médicos, como, por exemplo, alongamento,
perfuracdo, corte ou cauterizacdo (queima).

A questdo dos alongamentos dos labios vaginais insere-se nesta
Gltima categoria.
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De acordo com a OMS (2008), em todas as sociedades a mutilacéo
genital feminina é uma manifestacdo de desigualdade de género que
estad enraizada em estruturas de ordem social, econémica e politica e
representa uma forma de controlo social sobre a mulher. Esta pratica
¢ uma violagdo dos direitos humanos das raparigas e mulheres e é
reconhecida como préatica nociva.

A par dos instrumentos legais internacionais de proteccédo especifica
para as criangas, existem outros documentos indispensaveis de
protec¢cdo da mulher e que sdo extensivos as criangas. Como exemplo
temos a Convengdo para a Eliminacdo de todas as Formas de
Discriminagdo Contra as Mulheres (CEDAW) que define a natureza
estrutural da desigualdade de género. Aprovada pela Organizacéo das
Nagdes Unidas, em 1979, tendo entrado em vigor em 1981, esta
convengdo baseia-se no compromisso dos Estados signatarios em
promover e assegurar a igualdade entre homens e mulheres e
eliminar todos os tipos de discriminacéo contra a mulher.

O Comité para a Eliminacdo da Discriminagdo Contra as Mulheres
(CEDAW, 1979),°t dirigindo-se aos Estados, apela a aplicacdo de
medidas apropriadas e efectivas com vista a eliminacéo da pratica de
excisdo feminina. Este instrumento reivindica expressamente a
abolicdo de praticas tradicionais que sejam prejudiciais a saude das
mulheres e criancas.

O CEDAW (1979), reforcado pela Recomendacéo Geral n° 19, afirma
a necessidade de combater préticas culturais, como o casamento
prematuro e a mutilacdo genital, que conformam, desde crianca, a
exclusdo do acesso e exercicio dos direitos humanos pelas mulheres,
e define a obrigatoriedade dos Estados elaborarem, avaliarem e
registarem 0s progressos registados na sua promocéo. Nesta linha,
em 2003, o Conselho Econdmico e Social das Nac¢des Unidas, através
da Comissdo de Direitos Humanos, insta os Estados a aplicar
medidas que permitam identificar e combater a violéncia sexista. E
neste ambito que podemos reconhecer os rituais e ritos de iniciacdo

51 Comité para a Eliminacdo da Discriminagdo contra as Mulheres (1979),
Recomendacédo n° 14.
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no quadro da formatacdo de identidades de género que se preservam
e reproduzem na e atraves da discriminacéo das raparigas.

Analisando criticamente a abordagem que relativiza os direitos
humanos aos contextos culturais, este documento refere-se a
necessidade dos Estados combinarem os dispositivos legais
internacionais por eles ratificados, com a elaboragcdo de politicas
locais que desencorajem as praticas culturais e as disposicbes
contidas em tradicgdes religiosas assentes na violéncia de género. No
ambito da Conferéncia de Viena, realizada em 1993, e da Conferéncia
Internacional da Populagdo e do Desenvolvimento que teve lugar no
Cairo, em 1994, que reconhecem a indivisibilidade dos direitos
humanos e a necessaria intervencado na defesa dos direitos sexuais e
reprodutivos, o Conselho Econdmico e Social das Na¢Bes Unidas
critica severamente a omissdo dos Estados na definigcdo e monitoria
da violacdo dos direitos humanos.

A Plataforma de Accdo adoptada em 1995 pela Quarta Conferéncia
Mundial sobre a Mulher, realizada em Beijing, constituiu um dos
elementos principais para a elaboracdo de politicas publicas de
género, nomeadamente sobre a violéncia contra as mulheres.
Aprofundando as dimensdes sexuais e reprodutivas na promogéao dos
direitos humanos das mulheres, a Plataforma de Acc¢do acentua a
proteccdo dos direitos das mulheres e meninas ao longo do seu ciclo
de vida, identificando a primeira infancia como marcador da
auséncia de acesso aos direitos pelas mulheres, tendo como
fundamento relacbes de poder que legitimam a dominacgdo
masculina. A Declaracdo de Beijing refere que:

“para que uma menina desenvolva plenamente as suas
potencialidades € preciso que ela cresga em um meio propicio,
onde possam ser satisfeitas suas necessidades: espirituais,
intelectuais e materiais de sobrevivéncia e sejam
salvaguardados os seus direitos em condigdes de igualdade.
(...) esta na hora de reconhecer a dignidade humana e o valor
da menina, e de assegurar-lhe o pleno usufruto de seus
direitos humanos e liberdades fundamentais (...)".
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A discriminacdo e a violéncia contra as meninas comeg¢am nas
primeiras fases da vida e persistem até a morte. As raparigas tém
menos acesso a uma alimentacdo suficiente e saudavel, aos servicos
de saude fisica e mental e a educacéao e desfrutam de menos direitos,
oportunidades e beneficios na infancia e na adolescéncia, do que os
rapazes. Sao vitimas muitas vezes de diversas formas de exploracao
sexual e econémica, pedofilia, prostituicdo forcada e possivelmente
venda de seus Orgédos e tecidos, violéncia e praticas nocivas como o
infanticidio feminino e a selec¢do pré-natal de sexo, incesto,
mutilacdo genital e casamento prematuro (Osoério, 2011). Em relagdo
as medidas que devem ser tomadas para a promog¢do dos Direitos
Humanos das meninas, a Plataforma de Accdo insta os Estados a
promulgar e fazer cumprir estritamente as leis destinadas a garantir
que:

e “0s casamentos sO sejam contraidos com livre e pleno
consentimento dos nubentes; ademais, promulgar e fazer
cumprir estritamente as leis relativas a idade legal minima
para expressar consentimento (...)” (art. 274, d).

e sejam elaborados “politicas e programas, com prioridade
para programas formais e informais de educacédo (...
sobre a necessidade de eliminar a discriminagdo contra
meninas na alocacdo de alimentos, 0s casamentos
precoces, a violéncia contra as meninas, a mutilacéo
genital feminina, a prostituicdo infantil, o abuso sexual, o
estupro e o incesto” (art. 276, d).

e sejam adoptadas “as medidas legislativas, administrativas,
sociais e educacionais apropriadas para proteger as
meninas, no lar e na sociedade, contra toda as formas de
violéncia fisica ou mental, lesdes ou abuso, abandono ou
tratamento negligente, maus tratos ou exploracéo,
inclusive o abuso sexual” (art. 283).

No que se refere ao continente africano, sdo de destacar a Carta
Africana dos Direitos Humanos e dos Povos, adoptada na
Conferéncia dos Chefes de Estado e de Governo dos Estados
Africanos, membros da Organizagdo de Unidade Africana, realizada
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em Nairobi, em 1981, a Carta Africana dos Direitos e Bem-Estar da
Crianga, promulgada em 1991 e ratificada pelo nosso pais em 1998, o
Protocolo da SADC Sobre Género e Desenvolvimento, adoptado em
2008 e ratificado por Mogambique em 2010. Esses sdo 0s principais
instrumentos de defesa dos direitos humanos. Se todos estes
dispositivos referem como principios a igualdade de direitos entre
homens e mulheres, destacando a necessidade de se desenvolverem
politicas e adoptarem medidas de caracter legislativo assentes nos
instrumentos internacionais adoptados pelos Estados Partes,
consideramos que, com a excep¢do do Protocolo da SADC Sobre
Género e Desenvolvimento, ndo é veiculada a estrutura de poder que
transversaliza a exclusdo das mulheres e criancas de direitos. Isto
significa, em primeiro lugar, a auséncia de uma reflexdo sobre o
modelo patriarcal que se exerce de forma persistente na maioria dos
Estados Africanos, que se reflecte na construcdo de um discurso
ambiguo sobre direitos e, em segundo lugar, pode permitir (dada a
falta de clareza na sua formulacdo) a omissdo por parte de alguns
Estados em desenvolver politicas e accbes estratégicas
comprometidas com a igualdade de género.

Pelo Protocolo da SADC sobre Género e Desenvolvimento (que
desenvolve e explicita o Protocolo a Carta Africana dos Direitos
Humanos e dos Povos Relativo aos Direitos Humanos das Mulheres
em Africa, adoptado em 2003 e ratificado por Mogambique pela
Resolucdo n® 45/10), os Estados Partes sdo instados a adoptar
medidas que promovam a igualdade de direitos, monitorando e
avaliando o seu progresso em todos 0s campos da vida politica, social
e econdémica e revogando legislacdo que de algum modo viole o
principio da equidade e igualdade. Com uma visdo transversal e
inclusiva da igualdade de direitos, define igualdade de género como
“igual gozo de direitos e igualdade de acesso a oportunidades e
resultados, incluindo recursos, de mulheres, homens, raparigas e
rapazes” (art. 1), recomendando a eliminacéo de préticas prejudiciais
ao exercicio de direitos e 0 seu sancionamento (art. 6).

Relativamente aos direitos da familia, o Protocolo reafirma que
menores de 18 anos ndo podem contrair casamento e que homens e
mulheres devem gozar de iguais direitos no casamento (art. 8). Se
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considerarmos que, em Mocambique, os “casamentos” prematuros
continuam a ser despenalizados e que o0s rituais de iniciacio
incentivam, pelos valores que transmitem e pelo comportamento que
veiculam, o casamento como fundamento identitario, constatam-se
as insuficiéncias na aplicacdo dos dispositivos legais relativamente a
préaticas culturais nocivas a igualdade de género. O mesmo se pode
considerar quando no artigo 11, o Protocolo especifica as medidas a
desenvolver pelos Estados Partes, relativamente as criangas. No
ponto 1 deste artigo refere-se que os Estados Partes deverdo adoptar
leis, politicas e programas para acautelar o desenvolvimento e a
proteccdo das meninas, a) “eliminando todas as formas de
discriminacdo contra as meninas a nivel da familia, da comunidade,
de instituigbes e do Estado; (...) c¢) assegurando que as meninas
gozem dos mesmos direitos que 0s meninos e sejam protegidas de
atitudes e praticas culturais danosas (...)".

Na mesma linha de responsabilizacdo do Estado pela igualdade de
direitos, no artigo 14 o Protocolo considera que os Estados Partes
deverdo promulgar Leis que promovam o igual acesso ao ensino e
previnam o abandono escolar. Do mesmo modo, pelo artigo 5 afirma-
se que:

“Os Estados Partes deverdo tomar medidas, incluindo
legislacéo, onde seja apropriado, para desencorajar as normas
tradicionais (...) que legitimem e exacerbem a persisténcia e a
tolerancia baseada no género, com vista a sua erradicagdo”.

Por outro lado, no seu artigo 16, o Protocolo declara expressamente
gue “Os Estados Partes deverao realizar até 2015, estudos sobre 0 uso
do tempo e adoptar medidas de politica tendentes a reduzir o fardo
das multiplas fungdes desempenhadas pelas mulheres”. Ora,
reconhecendo-se que o0s ritos de iniciagdo se constituem como
praticas culturais que configuram em subalternidade os papéis e
fungbes sociais das mulheres, podendo reforcar a sua
“domesticidade” e estimular além do “casamento prematuro”, o
abandono da escola, é importante que a luta pela igualdade de género
seja reflectida na elaboracdo de politicas contra culturais que
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cologuem no centro das acgOes estratégicas a igualdade de direitos.52
Isto significa em primeiro lugar a transversalizacdo das politicas,
legislac@o e procedimentos em prol da promogdo de direitos e, em
segundo, o envolvimento das liderancas, dos agentes do Estado e das
Organizagdes da Sociedade Civil (OSC) na sensibilizagdo de género e
na sua inclusio nos programas a realizar.

Constata-se que, apesar de algumas limitagOes, principalmente no
gue concerne a analise do poder que estrutura as relagdes sociais, é
licito referir que, no continente africano, foram atingidos progressos
importantes, principalmente no que se refere a elaboracdo de
legislacdo e a obrigatoriedade dos Estados Partes de desenvolverem
mecanismos de proteccédo dos direitos humanos das mulheres.

Neste sentido, foi aprovado em 2010 pelo Conselho Executivo da
Unido Africana, o Plano de Accdo de Maputo para a
Operacionalizacdo do Quadro de Politica Continental para a Saude e
Direitos Sexuais e Reprodutivos (2007-2010), que frisa a necessidade
de universalizar até 2015 o acesso aos servigos de saude sexual e
reprodutiva, referindo a importancia de eliminar praticas nocivas
presentes no modelo cultural patriarcal, em articulacdo com a
implementacdo de medidas que combatam efectivamente a violéncia
de género.

2. Mocambique: legislacado e politicas publicas

Procuraremos nesta seccdo articular a legislagdo ratificada ou
elaborada no pais com a politica de género e 0s planos estratégicos
dos sectores da Saude e Educacdo que orientam as estratégias em
prol da defesa dos direitos humanos das mulheres. Tendo em conta
gue os rituais de iniciagdo se realizam na infancia e/ou na pré-
adolescéncia, serdo descritas e analisadas a legislacédo e as politicas
que se referem especificamente a criancas, ao mesmo tempo que nos

52 Politicas contraculturais é um conceito adoptado pelo Fundo da Nag6es Unidas
para a Mulher (UNIFEM, 2009) para designar a necessidade de os Estados
implementarem procedimentos centrados numa perspectiva de direitos, que
contrariem os valores e praticas assentes na exclusdo das mulheres do exercicio de
direitos.
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debrucaremos sobre os dispositivos que norteiam a igualdade de
direitos em Mogambique.

A primeira referéncia que determina que as criang¢as nao devem ser
sujeitas aos ritos de iniciacdo, aos casamentos prematuros e ao lobolo
¢ feita pela Resolugdo n°® 23/79, no quadro da aprovagdo dos
Declaracédo dos Direitos da Crianca e na adopg¢édo de 1979 como o Ano
Internacional da Crianca. E interessante ter em atencdo o contexto
politico que se vivia na altura: independente ha quatro anos, o
governo mogambicano empenhava-se em eliminar os elementos de
coesdo identitaria através do desencorajamento das préticas culturais
consideradas prejudiciais.

Como podemos constatar, embora tenham sido ratificados
instrumentos internacionais e produzidos dispositivos nacionais, a
violagdo de direitos das meninas e mulheres continua a existir.
Embora haja um cometimento com a igualdade de género, ha um
hiato entre os instrumentos legais, os dispositivos institucionais e as
préaticas desenvolvidas pelo Estado.

Pela Constituicdo de 2004, "o homem e a mulher séo iguais perante a
Lei em todos os dominios da vida politica, econémica, social e
cultural™ (artigo 36). A incorporacdo na Constituicdo da Republica
dos principios fundamentais da CDC € um reconhecimento por parte
do Estado Mocambicano de que as criancas tém esses direitos e
liberdades e que o pais deve criar todas as condigdes necessarias
através de legislacdo especifica, para que eles sejam efectivamente
exercidos e respeitados.

O artigo 47 explicita claramente que "todos os actos relativos as
criangas, quer praticados por entidades publicas, quer por
instituicbes privadas, tém principalmente em conta o superior da
crianca" (CRM, art. 47). Do mesmo modo, pelo artigo 121, "todas as
criancas tém direito a protec¢do da familia, da sociedade e do Estado,
tendo em vista o seu desenvolvimento integral”.

A promogdo da cultura mogambicana e a livre expressdo das
tradicdes e valores da sociedade mocambicana é garantida pelo artigo
115 da Constituicdo da Republica. Contudo, julgamos que a
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divulgacdo dos valores e praticas tradicionais ndo podem entrar em
colisio com os direitos de igualdade consignados nesta mesma
Constituicdo. Isto significa que, quando se define a defesa do
desenvolvimento integral e dos superiores direitos da crianga como
principio, ndo se pode simultaneamente ter uma perspectiva “cega”
relativamente a valores tradicionais que atropelam a igualdade de
direitos, como os rituais de iniciagdo que tém como funcgéo distinguir
e diferenciar em desigualdade os papéis sociais das mulheres. Por
esta razdo, pensamos que as referéncias a cultura na Lei Mae tém em
conta apenas os elementos que ndo colidam com os instrumentos
internacionais ratificados por Mocambique e com a propria
legislacdo nacional, como sdo exemplo a Lei da Familia (Lei n°
10/2004) e a Lei sobre a Violéncia Doméstica praticada contra a
Mulher (Lei n® 29/2009) que reafirmam o principio da igualdade
entre mulheres e homens.

No ambito da necessidade de aprofundar e domesticar a legislacéo
internacional ratificada por Mogambique ao longo das ultimas
décadas, foi promulgada a Lei de Bases de Proteccdo a Crianca (Lei
n® 7/2008). Esta Lei estabelece o regime juridico de proteccdo da
crianga prevendo os seus direitos e obrigacgdes, assim como define as
bases em que devera assentar toda a legislacdo a que ela se refere.
Defendendo os superiores interesses da crianga, este dispositivo
confere a familia, ao Estado e a sociedade a responsabilidade de
garantir a sua integridade e proteccdo contra maus tratos e
negligéncia, competindo ao Estado a punicdo dos que, de algum
modo, violem os direitos das criangas, conforme vem plasmado no
artigo 24

“A crianca tem direito a ser orientada e disciplinada em
funcdo da sua idade, condicdo fisica e mental, ndo sendo
justificavel nenhuma medida correctiva se, em razdo da sua
tenra idade ou por outra razdo, a crianca for incapaz de
compreender o proposito da medida”.

De acordo com a Lei n® 7/2008, de 9 de Julho, no ponto 3 do artigo
9, entende-se por Superior Interesse da Crianga, “tudo o que tem a
ver com a defesa e salvaguarda da sua integridade, identidade,
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manutencdo e desenvolvimento sdo e harmonioso”, devendo o
Estado fornecer-lhe cuidados adequados quando os pais ou outras
pessoas responsaveis por ela ndo tenham capacidade para o fazer.
Esta Lei também reconhece a educacdo como sendo um factor fulcral
de desenvolvimento das criancas. E assim que no artigo 38 se
estabelece que a crianga tem direito a educagdo, visando o pleno
desenvolvimento das suas capacidades, aptidGes e potencialidades,
preparando-a para o exercicio da cidadania e qualificando-a para o
trabalho, assegurando-se-lhe, nomeadamente:

(i) “Aigualdade de condi¢Bes no acesso e permanéncia na escola;

(i) O direito de ser respeitada pelos seus educadores;

(iii)O direito de contestar critérios de avaliacdo, podendo recorrer
a instancias superiores de educacéo;

(iv)O direito de se organizar e participar em associagbes
estudantis e juvenis;

(v) O acesso a escola publica, nos termos da legislagdo atinente”.

No referente aos direitos especiais, a Lei prevé que o Estado deve
tomar medidas especificas para proteger as criangas contra o rapto,
venda e trafico, bem como contra todas as formas de exploracéo,
abuso sexual, prostituicdo e préaticas sexuais ilicitas (arts. 62 e 63),
devendo-se prever sancdes rigorosas para todos os que incitam,
coagem e explorem as criancas, sejam eles os pais, tutor, familia de
acolhimento ou representante legal. No seguimento da aprovacio
deste dispositivo foi criado, pelo Decreto n® 8/2009, o Conselho
Nacional dos Direitos das Criancas (CNAC) que tem como principio a
“necessidade de institucionalizar mecanismos intersectoriais de
concertacdo, articulagéo (...) no quadro da promocéo e protec¢do dos
direitos da crianca, criando condi¢cdes que permitam o seu
desenvolvimento integral” e tendo ainda como atribuicdes, entre
outras, a adopg¢do de procedimentos que possam afectar os seus
direitos. Embora sem referéncias as especificidades expressas na
construcdo da identidade da crianga do sexo feminino,
particularmente afectadas por um modelo cultural que Ihes limita o
acesso e o exercicio de direitos, o referido Decreto considera a
necessidade de promover a igualdade de género. Fica claro que,
considerando a igualdade de género como principio, o CNAC deve ter
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em conta na sua acc¢do a estrutura e a hierarquia familiar assente na
desigualdade entre os dois sexos.

Analisando os avancos produzidos na elaboracdo de medidas que
punham termo a violacdo dos direitos das criancas, em 2009 o
Comité das NagBes Unidas para os Direitos da Crianca
(CRC/C/MO0Z/2) introduziu recomendacgdes a partir do relatorio
periédico de Mocambique. Embora o pais tenha registado avancos
significativos no que diz respeito a proteccédo das criangas, o Comité
transmite uma preocupacdo com a perpetuidade das disparidades
entre as diferentes regides, nomeadamente, Norte, Centro e Sul do
pais, resultando num desigual usufruto dos direitos das criancas
consagrados na Convencédo. As diferencas a que o Comité se refere
reflectem-se num conjunto de indicadores demograficos e sociais,
abrangendo matriculas e conclusdo da escolaridade, taxas de
mortalidade infantil e acesso a cuidados de saude, e também indicam
uma constante discriminacdo contra as meninas, criangas portadoras
de deficiéncia, criangas que vivem em areas rurais e longinquas e
ainda criangas de familias economicamente desfavorecidas
(CRC/C/MOZ/2, 2009).

No que se refere as opinides das criangas o Comité inquieta-se com o
facto de estas ndo serem suficientemente solicitadas nas varias
situacbes que lhes dizem respeito, em matéria de educacdo, em
debates sobre politicas publicas e outros. O Comité declara que certas
atitudes sociais baseadas na tradigdo continuam a limitar o pleno
exercicio dos direitos das criancas, sobretudo a livre expressdo das
meninas. O Comité louva a criacdo de um Parlamento Infantil mas
incomoda-se com o facto de os métodos de trabalho utilizados
poderem afectar a sua legitimidade e eficacia, inclusive uma possivel
manipulacdo politica.

Assim, em conformidade com o artigo 12 da CDC, “os Estados devem
incorporar, facilitar e implementar, no seio da familia, na escola e na
comunidade, bem como nas instituicbes e nNoOsS processos
administrativos e judiciais o principio do respeito pela opinido da
crianca” (CRC/C/MOZ/2, 2009:9).
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Em relagdo aos castigos corporais, menciona-se que estes continuam
a ser aplicados nas familias e nas escolas, sendo frequentemente
encarados como a principal forma de disciplinar as criangas. Embora
existam leis de proteccdo a crianca, os castigos corporais continuam a
n&o ser objecto de penalizagdo. Assim, o Comité exorta o Estado a:

a) "Proibir expressamente por lei 0s castigos corporais na
familia, nas escolas e instituicGes e garantir que essas leis
sejam efectivamente aplicadas e que sejam sistematicamente
levantadas acgbes judiciais contra os responsaveis pela
aplicacdo de maus tratos a criancas;

b) Realizar um estudo abrangente para avaliar as causas, a
natureza e a extensao dos castigos fisicos;

¢) Introduzir educacéo, ac¢oes de sensibilizacdo e campanhas de
mobilizacdo social publicas sobre os efeitos nocivos dos
castigos corporais com vista a alterar a atitude geral em
relacdo a esta pratica e a promover valores e formas de educar
e instruir positivas" (CRC/C/M0OZ/2, 2009:11).

Estas sdo também algumas das questBes colocadas pelo Comité dos
Direitos da Crianca das Nac¢bes Unidas, em 2009, relativamente ao
cumprimento por Mogambique da Convencdo dos Direitos da
Crianga. Enumeram-se a seguir algumas das recomendacfes a serem
implementadas pelo Estado:

e Que “A Convencdo prevaleca em caso de conflito com a
legislacdo nacional ou pratica comum e que seja directamente
aplicéavel,

e Que o Estado Parte assegure que as disposi¢cdes da Convencao
sejam amplamente conhecidas e compreendidas por adultos e
criangas;

e Que o Estado parte reforce a formacao sistematica de todos os
grupos profissionais que trabalham com e para criangas,
incluindo autoridades policiais, professores, pessoal de salde,
assistentes sociais e pessoal de instituicdes de acolhimento de
criangas; e intensifigue a cooperagdo com os midia para
promover e reforcar a sua responsabilidade na divulgacdo de
informacé&o sobre a Convencéo;
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O Comité insta o Estado-parte a considerar medidas,
incluindo politicas de accao afirmativa para, como prioridade,
garantir que meninas e rapazes usufruam dos seus direitos
em condic@es de igualdade;

Que o Estado Parte assegure que 0s perpetradores de abuso
de criancgas e negligéncia sejam processados de forma sensivel
acrianca e respeitando a privacidade das vitimas;

Que o Estado Parte reforce o seu sistema de proteccdo das
criangas com mecanismos eficazes para receber, monitorar
através de recolha de dados e investigar denulincias de casos
de abuso de criangas, de forma sensivel ao género;

Também h& uma inquietacao por parte do Comité em relacéo
as praticas tradicionais prejudiciais, as elevadas taxas de
casamento precoce e a persisténcia de ritos de iniciacdo que
conduzem a comportamentos sexuais precoces e prejudiciais.
Deste modo, recomenda-se que se desenvolvam programas de
sensibilizacdo que envolvam as familias, lideres comunitarios
e a sociedade em geral, incluindo as proprias criancas para
reduzir as préaticas de casamento precoce e ritos de iniciacdo
sexual, particularmente nas areas rurais;

O Estado parte deve conceber estratégias para prevenir a
ocorréncia de violéncia sexual nas escolas, organizando
programas de comunicagdo de ambito nacional sobre o
impacto da violéncia sexual nas escolas e reforcar o
recrutamento de professores do sexo feminino, o que
proporciona valiosos modelos as raparigas e reduz a
probabilidade de abuso perpetrado por professores;

Devem ser incentivados 0s servicos de educacdo e saude a
detectar e notificar indicios de abuso, garantir inspeccéo
plena e sem aviso prévio as instalacdes escolares e ampla
publicidade das investigacdes efectuadas, e estabelecer claros
sistemas de notificacdo de casos de violéncia nas escolas;
Devem ser tomadas todas as medidas necessarias para
prevenir, reprimir e punir 0s professores que cometam
violagdo sexual;
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e E finalmente o Comité Para Os Direitos da Crianca reunido
em Nova lorque na sua quinquagésima segunda sessdo
recomenda que o Estado mocambicano tome todas as
medidas apropriadas “para assegurar que os perpetradores de
crimes sexuais contra criangas sejam efectivamente punidos e
gue as criangas sejam apoiadas na denuncia e notificacdo de
abuso sexual (CRC/C/MO0Z/2,2009:7 a 24).

No entanto, a inclus@o dos principios da Convengao ndo garante que
os direitos da crianca sejam respeitados. E evidente que, em muitos
paises, a realidade vivida pelas criangas néo reflecte os direitos que a
legislacdo nacional Ihes garante. O sucesso da legislacdo depende da
aplicacdo da Lei e de mudancas em atitudes e praticas sociais, assim
como de principios firmes e de dispositivos que promovam 0s seus
direitos. Muitas das préaticas mais prejudiciais a crianca fazem parte
de tradic¢es sociais e de atitudes culturais que prevalecem através de
geracgdes. Portanto, a simples aprovacdo de uma lei ndo basta: é
preciso que essa lei seja respaldada por um processo continuo de
educacdo e por iniciativas voltadas ao esclarecimento, por construcao
de capacidade, por recursos suficientes e por parcerias colaborativas,
gue incluam a participacdo plena das criangas. Essas condicdes
aplicam-se especialmente no caso de proteccdo da crianca contra
violéncia, abuso e exploracdo (UNICEF, 2009).

3. Os Objectivos de Desenvolvimento do Milénio
(ODM’s)

Em 2000, a Organizacédo das Nac¢des Unidas (ONU), ao analisar os
problemas que mais enfermam as sociedades em todo mundo,
estabeleceu oito Objectivos do Milénio (ODM'’s). A adopcédo da
Declaragdo do Milénio em Setembro de 2000 por 189 Estados
Membros da ONU priorizou o tema Desenvolvimento e Erradicacao
da Pobreza. Os objectivos sdo uma parceria entre o0s paises
considerados desenvolvidos e os paises em vias de desenvolvimento
com o intuito de criar um ambiente a nivel nacional e mundial, que
conduza ao desenvolvimento e a eliminagdo da pobreza. Os membros
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subscritos por unanimidade comprometeram-se a atingir 0s
objectivos da Declaracdo, nomeadamente:

(i) “Erradicar a pobreza extrema e a fome;

(i) Alcancar o ensino primario universal;

(iii)Promover a igualdade de género e o empoderamento da
mulher;

(iv) Reduzir a mortalidade infantil;

(v) Melhorar a satde materna;

(vi)Combater o HIV e SIDA, a maléria e outras doencas;

(vii) Garantir a sustentabilidade ambiental; e

(viii) Criar uma parceria global para o desenvolvimento”.

A Declaracéo dos Objectivos do Milénio (2000) foi elaborada com o
propésito de combater a pobreza e promover o desenvolvimento
sustentavel, com realce para a igualdade de género, capacitacédo das
mulheres e acesso a educacdo primaria universal. Foi neste contexto
gue o Governo mogambicano assumiu 0 compromisso de apostar na
educacdo de forma a cumprir com o0s objectivos e metas
estabelecidos. Na area da educacdo definiram-se estratégias e
elaboraram-se varios planos com vista a eliminacao da desigualdade
de género no Ensino Primario e Secundario até 2005, visando reduzir
a taxa de analfabetismo até 2015. Os instrumentos e mecanismos
institucionais incluem o acesso gratuito ao Ensino Primario
Completo para rapazes e para raparigas.

4. Agenda 2025

A Agenda 2025 tem como objectivo principal aumentar a capacidade
do governo, das instituicbes e da Sociedade Civil na definicdo e
implementacdo de politicas, programas e projectos econdémicos
nacionais. No campo da educacdo, a Agenda enfatiza a necessidade
de priorizar o ensino primario e considera que, para se garantir uma
educacdo basica para todos até 2025, sera necessario aprofundar e
aumentar as possibilidades de estabelecer pactos e parcerias entre o
Estado e as organizacOes da sociedade civil, o sector privado e
organizacgOes internacionais. Reconhece, assim, a necessidade de
fazer um maior investimento na educacdo e na formacéo, pois irdo
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fornecer os instrumentos praticos e teéricos que permitirdo o acesso
dos cidadaos a educacdo. Enfatiza-se também que esta formacéao deve
ainda estar voltada para cultivar desde cedo nas escolas primarias, a
educacdo civica, ética, moral, patriética e a educacdo para uma
cultura de Paz. Para o efeito, a agenda determina a necessidade de o
pais desenvolver uma educacdo baseada nos valores adquiridos na
familia, no respeito pelas tradicbes africanas e na sua
compatibilizaggdo = com  valores  modernos  universalmente
reconhecidos. Esta visdo contribuiu para a elaboragdo dos curricula
escolares e dos conteldos programaticos para os diversos graus de
ensino, principalmente para o ensino primario.

5. Programa Quinquenal do Governo (2010-2014)

Tomando o Género como assunto transversal, o Programa
Quinquenal do Governo para 2010-2014, define como objectivos
estratégicos:

“i) Promover a equidade de género atraves da elevacdo do
estatuto da mulher e da sua participacdo na vida politica,
econdmica e social do pais; ii) Promover a divulgagdo da
legislacdo e operacionalizacao de estratégias de atendimento a
mulher, visando garantir a justica social, igualdade de direitos
e de oportunidades para o homem e a mulher na sociedade e
perante a lei”.

A primeira questdo que se coloca é a necessidade de se estabelecer
um compromisso com a defesa dos direitos das mulheres através de
accbes que permitam ndo apenas estabelecer dispositivos e
mecanismos que assegurem a equidade e o acesso das mulheres a
recursos, mas o controlo da sua propria vida. A auséncia de uma
visdo sistémica da igualdade de género reflecte-se também na
existéncia de um capitulo que integra Mulher, Familia e Accéo Social
numa concepgao essencialista de vulnerabilidade feminina. Se é certo
gue, quando se fala de mulheres, ndo significa género, € pouco
compreensivel destacar as estratégias de empoderamento das
mulheres de uma reflexdo que deveria passar pela assumpc¢éo de um
modelo cultural assente num desigual acesso e exercicio de direitos.
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No campo da educacdo, o Programa Quinquenal do Governo (2010-
2014), a semelhanca do de 2005-2009, continua a privilegiar o
ensino bésico com o objectivo de assegurar que, até 2015, todas as
criancas tenham acesso a educacdo e completem o ensino basico
primario. Como consequéncia desta priorizacdo, tem havido um
crescimento da rede escolar, nomeadamente do Ensino Primério do
10 Grau (EP1) e Ensino Priméario do 2° Grau (EP2) e os niveis
subsequentes, conforme ilustra a tabela abaixo:

Tabela 2: NUumero de escolas do ensino publico,
segundo os niveis (2006-2010)

Nivel de ensino
Primario Secundéario

1°grau 2° Grau 1°Ciclo 2°Ciclo

(12-52) (62-79) (82-109) (112-122)
2006 8 954 1514 190 49
2007 9303 1842 253 58
2008 9649 2210 286 76
2009 10 027 2577 312 90
2010 10 444 2990 374 119

Fonte: INE, Anuério Estatistico, 2010

Como se pode verificar pela tabela 2, os dados indicam que o0 niamero
de escolas primarias do 1° grau (EP1) aumentou de 8 954, em 2006,
para 10 444 em 2010. Em relacdo ao EP2, apesar de se observar
também um crescimento, a situagdo é critica uma vez que existe um
numero reduzido de escolas a leccionar a 62 e 72 classe, 1 514 em
2006 e 2 990 em 2010. O mesmo acontece com 0 ensino secundario,
que passou de 49 escolas do 2° ciclo em 2006 para 119 escolas em
2010.

A tabela 3 mostra a evolu¢cdo do numero de alunos, agregados por
sexo, entre 2006 e 2010.

134



Tabela 3. Alunos matriculados por sexo e niveis de ensino

Nivel de ensino

Primario Secundario
1° Grau (1-5%) 2° Grau (6-7) 1° Ciclo (8-10) | 2° Ciclo (11-12)
H M H M H M H M

2006 | 1.915.260| 1.682.132| 288 023| 208 008| 147.830[ 107.737] 21649 13 801

2007 | 2.051.821] 1.815.085| 350.715| 265.376] 179.190| 132.713| 28.694 18.694

2008 | 2.170.587| 1.938.711] 395.237| 309.269| 208.332| 158.013| 34.674 24.053

2009 | 2.222.593| 2.010.861] 450.005| 376.592| 337.076] 274.041] 73.364 50.849

2010 | 2.301.191| 2.084.366| 472.586| 405.256| 360.540| 303.856| 91.242| 66.038
Fonte: INE, Anuério Estatistico, 2010

Como podemos constatar atraves da tabela, se em 2006 existiam um
total de 3 597 392 alunos (H e M), em 2010 este himero aumentou
para 4 385 557 alunos. Duma forma geral, as disparidades de género
ocorrem em todas as classes de ensino, sendo as mais acentuadas nas
classes subsequentes a 12 classe, pois 0 numero de frequéncia de
alunos do sexo masculino é superior ao do sexo feminino (MECS3,
2008). Esta situacdo demonstra que & medida que as alunas crescem
a desisténcia € maior. Em contrapartida, as classes seguintes detém
elevado nimero de rapazes. Segundo o relatério do MEC (2008),
factores socioculturais tém sido a causa do fendmeno da desisténcia
por parte das alunas. Os mesmos factores dificultam o acesso a
educacdo formal, pois as familias priorizam a educacdo dos rapazes
em detrimento da educacédo das raparigas. Ha, no entanto, evidéncias
de que as familias acreditam que, para as suas filhas terem sucesso
na vida, devem ser submetidas aos ritos de iniciacdo, através dos
guais as criancas serdo consideradas prontas para 0 casamento
(MEC, 2008).

Constata-se que, pelo Programa do Governo (2010-2014), muitas
accdes ainda tém que ser concretizadas, pois € insuficiente pretender-
se atingir a paridade sem que se desenvolvam outros niveis de

53 Ministério da Educagéo e Cultura, actualmente Ministério da Educagéo.
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intervencgdo, que, a nosso ver, passam pela identificagdo de valores e
praticas produtoras de estere6tipos que provocam o abandono da
escola.

Parecer-nos-ia importante que o Programa do Governo transmitisse
uma visdo mais integrada e analitica, pois, pese a legislacdo e os
mecanismos institucionais existentes, permanece, e em alguns casos
recrudesce, no pais a violéncia exercida contra as mulheres durante
todo o seu ciclo de vida. Embora se possa afirmar que os planos
sectoriais ttm como funcdo desenvolver e concretizar os principios
definidos, a nivel macro, as orienta¢des sobre direitos humanos das
mulheres séo insuficientes.

6. Politica de Género e Estratégias de Implementacéao
(2006)

A Politica de Género e Estratégias de Implementacdo aprovada em
2006, constitui o documento base que informa a integragdo do
género nos planos dos diferentes sectores do Estado. Tendo como
principios a luta contra discriminacdo e o combate & violéncia de
género, este documento refere-se aos varios dominios em que é
necessario introduzir uma abordagem de género nos planos dos
diferentes sectores do Estado. Destaca-se a recomendacdo sobre a
necessidade de tomar as criangcas como sujeitos de direitos e
sensibilizar as comunidades para o desencorajamento de préaticas que
impecam as raparigas de usufruirem das mesmas oportunidades que
os rapazes. Nesta ordem de ideias, o Plano Nacional para o Avango
da Mulher (2007-2010), operacionalizando a politica de género,
identifica para cada um dos sectores as ac¢Bes a serem adoptadas
com o fim de diminuir as assimetrias de género.

A iniciativa de reduzir as disparidades de género surgiu antes desse
periodo. Em 1998 foi aprovada a Politica de Accdo Social que define a
mulher como prioridade devido a sua situacao de vulnerabilidade e a
discriminacdo social. Esta politica estabelece como estratégia a
promocdo e a adopg¢do de medidas de prevengdo e combate a
violéncia doméstica e assisténcia as vitimas. Em 2000 o antigo
Ministério da Accdo Social (criado em 1994) é transformado em
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Ministério da Mulher e Coordenacdo da Acgao Social (MMCAS). Em
2001 o MMCAS produziu o primeiro Plano Nacional para o Avango
da Mulher 2002-2006 (PNAM). Este documento tinha como
propdsito tratar de assuntos inerentes a mulher e ao género a curto,
médio e longo prazos. Em 2004 criou-se o Conselho Nacional para o
Avanc